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RESUMEN

Dos ejes bibliogréaficos incardinan este articulo: Samuel P. Huntington con su Choque de civilizaciones y Max
Weber con La ética protestante y el espiritu del capitalismo. Se deconstruye la posicion de Hurdmgton ¢
ideologia base de los Estados Unidos y se retoman determinadas posiciones de Weber para hallar en las
formulaciones teolégicas primigenias los elementos conformadores de distintas y optiestasSe define asi

como “cultura cristiana” toda la euroamericana, incluyendo el ateismo y el judgignse buscan dentro de

ella dos polos religiosos que sustentan morales opuestas, el calvinismo puritano de los Estados Unidos y el
catolicismo de la Europa del sur y Latinoamérica. El articulo intenta demostrar las vinculaciones culturales con
los presupuestos originarios religiosos y sustenta en ellos las actuales disputas euroamericanas.
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The article is interwoven by two bibliographic sourcéke Clash of Civilizationdy Samuel P. Huntington and

Max Weber'sThe Protestant Ethic and the Spirit of Capitalistantington’s point of view is deconstructed as
basis ideology of the United States and Weber's ideaseartoduced to find, in first theological formulations,

the elements constituting different and opposite etlicso American culture is defined as “Christian”,
including atheism and Judaism; within them, two religious poles with opposite morals are explored: puritan
Calvinism from United States and Catholicism from Bdturope and Latin America. The article attempts to
show that culture is bound up with first religious premises; the latter being a sustenance etot &uro
American disputes.

Keywords: Huntington — Weber — Spanish America — Catholicism — Puritanism

Me gustaria comenzar esta breve rirgacion con una cita proveniente de hest seller
probablemente el mas difundido libme politologia de los Ultimos afiogl choque de las
civilizacionesde Samuel P. Huntington, que alcanzfiasi de venta desconocidas tras el atentado
contra las torres gemelas de Nueva Y&k determinado momento Huntington dice:

...los Estados Unidos y Canada intentan alesoeb México en la zona de libre comercio
norteamericana, en un proceso cuyo éxito a largo plazo depende en gran medida de la
capacidad de México para redefinirse cultuealte, pasando de ser un pais latinoamericano a
uno norteamericano (1996: I111.6, 150).

Huntington, a lo largo de todo su libro, repenta fehacientemente el que provisionalmente
podriamos denominar “punto de vista norteamericano”, que va configurando paso a paso con
afirmaciones como la anterior que n@&aoportar en razonamientos suficientes.

Asi decide dividir las civilizaciones del mundo en ocho segmentos, cuya mera observacion
puede ofrecer una idea de la arbitrariedad en la que se fundamenta; las civilizaciones del mundo serian
para él...

China

Japonesa

Hindu

Islamica

Ortodoxa

Occidental

Latinoamericana

Africana (posiblemente) (1996: 1.2.51).

No me ocuparé hoy de las culturas no cristia reconociendo mi insuficiente conocimiento
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de su teologia, e incluso dentro del cristianisgpenas haré mencion de la ortodoxia, centrdndome en
cambio en las definiciones que Huntingtealiza de la civilizacion que denomioecidentaly la que
llamalatinoamericana Cuando tiene que delimitar “occidente” dice que:

Occidente, pues, incluye Europa y Norteamérnicas otros paises de colonos europeos como
Australia y Nueva Zelanda (...) Hoy en dia, el término Occidente se usa universalmente para
referirse a lo que se solia denominar cristiandad occidental. Asi Occidente es la Unica
civilizacién designada con un referente geografiom con el nombre de un pueblo, religion o
zona geografica particulares (1996: 1.2.51-52)

Aqui importa realizar la primera objecioprecisamente dedicada al nombre con que a
menudo nos reconocemos: ““occidente”. De élntthgton dice que “se usa universalmente para
referirse a lo que era la cristiandad occidentgPor qué no seguir denominandolo, pues, simplemente
“cristiandad occidental”? El propio autor nortearoanio hace referencia a los origenes de la ruptura
entre la iglesia cristiana occidental y la oriental, ruptura teolégica que, como se recordara, se
fundamento en dilioque, usado en lengua latina para afirmar guespiritu santo procedia “del padre
y del hijo” a diferencia del dogmaiental que afirmaba la procedeadiel espiritu “del padre a través
del hijo”. Pero lo que realmente se separdeeids siglos octavo y noveno fueron dos diferentes
concepciones del mundo dentro de la misma ortodpxiacipalmente definidas por dos idiomas, el
latin y el griego. Llama la atencion cédmo, a éswde los doce siglos transcurridos, se han producido
tan pocas diferencias teoldgicas entre las iglesiaslaxas y el cristianismo occidental, si hacemos
excepcion de la reforma protestante.

Pero la palabraccidenteha respondido muy bien a la divisién europea producida tras la
segunda guerra mundial, adaptandose casi comoprofacia al enfrentamiento de los mundos
capitalista y comunista; la revolucion china parecié venir a confirmar la vocactdental del
capitalismo y pequefios acontecimientos como Ielueién cubana, producida en los extremos
occidentales, no se consideraron suficientes pangeapla idea geografica general. Se corresponde
también con la necesidad de tener en cuentgrda corriente atea y laicista que ha combatido
militantemente contra las creencias religiosasprando un init&do auge en los Ultimos
cientocincuenta afios de la historia euroamerioglfeale concede gran imgancia negativa a la idea
misma de Dios y el comunista Museo del Ateistabcomo la revolucionaria y francesa Diosa Razén
se han erigido en simbolos de la racional voluntad europea de negar la religion como sustrato cultural.

La denominaciéroccidentesurge para resolver también problema de adscripcion cultural
gue es todo menos secundario: ¢donde quedajudéss? ¢Deberian ser tratados como cultura
independiente o bien son un fragmento especiah lgaracterizado, de la cultura cristiana? Su
permanente e importante presencia en la historia de los continentes europeo y americano se ve ahora
ampliada por su papel de cufia eitla en la frontera del cristianisraon el Islam; para algunos todo
ello aconseja un trato particular, si es queseodesea decir diferenciado. Pero en un criterio
civilizatorio general, como se desea asumirjudhismo no es sino un aspecto radical del mundo
cristiano, un segmento de Euroamérica que ha solido situarse en las zonas mas espiritualistas y
alejadas de la sensorialidad.

Oportuna denominacién, pues, para quiesee la permanencia a ultranza de las cosas
establecidas, emblema ideoldgico subrepticio p@saadeptos de la idemjia politicamente correcta
emanada del centro Nueva York. Pero engafodalty de consistencigara una impugnacion
consistente del orden dominanfe|ra un reconocimiento de legrtiginosos acontecimientos del
mundo orientado a darle la vuelta a las solucidmasituales; inaceptable, en suma, para quien
pretenda ungerdadque no sea la del orden norteamericano.

Sobre todo al considerar como a esecidente definido a la medida de los deseos
estadounidenses se le hurta la presencia de LatimgamBEuntington lo razona con las siguientes
palabras:

El origen de la civilizacion occidental se suele datar hacia el 700 u 800 d. C. Por lo general,
los investigadores consideran que tiene tres componentes principales, en Europa,
Norteamérica y Latinoamérica. (...) Sin emdm Latinoamérica ha seguido una via de

desarrollo bastante diferente de Europa y Norteamérica. Aunque es un vastago de la
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civilizacion europea, también incorpora, emdps diversos, elementos de las civilizaciones
americanas indigenas, ausentes de Norteamérica y de Europa. Ha tenido una cultura
corporativista y autoritaria que Europa two mucha menor medida y Norteamérica no tuvo

en absoluto. Tanto Europa como Norteamésidieron los efectos de la Reforma y han
combinado la cultura catdlica y la protestante. Histéricamente, Latinoamérica ha sido catdlica,
aungue esto puede estar cambiando. La ciéin latinoamericana incorpora las culturas
indigenas, que no existian en Europa, queofueficazmente aniquiladas en Norteamérica y
cuya importancia oscila entre dos extremos: México, América Central, Per( y Bolivia, por una
parte, y Argentina y Chile por la otra. La evolucion politica y el desarrollo econémico
latinoamericanos se han apartado claramentesdmodelos predominantes en los paises del
Atlantico Norte. Subjetivamente, los mismiasinoamericanos estan divididos a la hora de
identificarse a si mismos. Unos dicen: “Si, somos parte de Occidente”. Otros afirman: “No,
tenemos nuestra cultura propia y Unica”; y vasto material bibliografico producido por
latinoamericanos y norteameginos expone detalladamentes sdiferencias culturales.
Latinoamérica se podria considerar, o una sillz@eion dentro de la civilizacion occidental,

0 una civilizacion aparte, intimamente emparesteoh Occidente y dividida en cuanto a su
pertenencia a él (1996: 1.2).

Respecto a la cultura autoritaria y corporageamo puede decir que Europa la tuvo en menor
medida? ¢ donde deja las experiencias fascistas, @azcluso comunistas, por nombrar sélo las mas
sobresalientes? Los efectos de la reforma protestanéedeaEuropa los sintid, pero no asi Espafa, ni
Portugal, ni Italia, ni gran parte de Francia, dpa@ mantenido su catolicismo sin vacilaciones. Es
cierto que se han incorporado las culturas prehispg, y también que ha tenido lugar un mestizaje
gue impone una sefia racial en buena parte dedicion latinoamericana como diferencia con sus
vecinos del norte. Pero ¢es ello suficiente paralaefa distancia, por ejemplo con un segmento de
las poblaciones mediterraneas en el que las aezé razas mas oscuras (arabes, gitanos...)
determinan igualmente una diémcia fisica notable con los europeos del norte? Respecto a la
conciencia de identidad latinoamericana, es cierto que los sectores mas progresistas se resisten a
igualarse con sus vecinos del norte, pero ello no es asi con el conjunto de la cultura euroamericana,
eurocristiang de la que siempre se han sentido parte integrante. Probablemente sea el diferente
desarrollo econémico el que marca para Huntingdgnaluténticas diferencias: los latinoamericanos
sonpobresy ello los separa de la Europa comunitgride los Estados Unidos y Canada. Claro que
conviene también preguntarse ¢entonces losfiesgs y portugueses no formabamos parte de
occidente hace, por ejemplo, cuarenta afioandw el desarrollo econémico todavia no se habia
producido?

La cuestion se presenta tedricamente co@upken un sentido muy general podriamos decir
que Samuel Huntington se adhiere al criteriordehdo como un conjunto de civilizaciones, pero lo
hace no solo inexacta, sino también débilmente, permaneciendo atrapado de hecho en las redes de la
contraposicién de blogues propia del siglo XX. Eecimo aclarar este punto. Sintéticamente, el siglo
XX fue recorrido desde sus comienzos hasta 198%pa contradiccion principal que, en su aspecto
mas sobresaliente, se ofrecia de modo econémictéreninos marxistas habria que hablar de la
oposicién burguesia-proletariado, que hallaba su latoren la division entre paises socialistas y
paises capitalistas. Importa entender que ello afactll orden mundial, no sélo de los paises
directamente implicados, sino de todo el orbéovimientos nacionales que tenian mucho de
afirmacion independentista se vieron de hechorhlkus, tedrica, politica y organizativamente por
esa contradiccion principal, posicionandose netamente en uno de los bandos de la guerra de bloques,
como, por ejemplo, las revoluciones china, vietnaneitidbana o argelina, o los regimenes sirio, iraki
0, en el lugar contrario, marroqui o saudi. Bag como la de Angola no serian comprensibles sin
partir de ese punto de vista general.

El siglo XXI —cuyo comienzo Hmia que datar en 1989, cordelrumbe de la Unidén Soviética
y la desaparicion de la guerra de blogues—ladavuelta a los acontecimientos y sustituye la
contradiccién burguesia-proletariado por otra gadriamos denominar norte-sur, caracterizada por
oponer los pueblos pobres a los paises ricosemantrclandose ello conna contraposicion de
civilizaciones definidas mas allA de sus caracteristicas econémicas por constantes culturales
sefialadoras del rumbo general de un pueblo o un conjunto de ellos.
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Una buena muestra es el crecimiento dpdesciones fundamentalistas en el mundo islamico;
son una suerte de afirmacion cultural, civilizatogae afectan igualmente a los paises colocados en
orbitas opuestas durante el siglo anterior: tanto efrdelia socialista como en la Arabia Saudi el
fundamentalismo representa una busqueda radidalsdmices culturales conadirmacion sustancial
de lo que habia sido negado por formulaciones de origen eurocristiano (como el marxismo o el
liberalismo). Es importante comprender la profdadi de la afirmacion d®sama Ben Laden: “no
volvera a suceder lo de El-Andalus”, con la que se remonta a la toma de Espafia por los cristianos para
definir el choque que esta produciéndose ahde;la misma manera hay que entender la
denominacion que da, “cruzados”, a los soldagosoamericanos que intervienen en lIrak y
Afganistan.

En el caso de Europa y América (a las que sin duda habria que afiadir Australia y Nueva
Zelanda) hay una resistencia a reconocer los pragirecteres civilizatorios; tal renuencia hay que
achacarla a la influencia de las derivaciones laicas y ateas del cristianismo, cuyas tradiciones de
combate antirreligioso parecen impedir un adecuado reconocimiento de la cordittifnal-
civilizatoria de las religiones cristianas, con absolatiependencia de la creencia mayor o0 menor en
sus dogmasLa cultura euroamericares la cultura cristianaincluyendo dentro de ella al judaismo y
a los distintos sincretismos producidos conrkliggiones precolombinas. Ramén Teja se expresaba
con claridad cuando decia (cfr. Teja 1990):

Si se tiene en cuenta que el cristianismochafigurado, como uno de sus elementos mas
definitorios, junto al pensamiento griegoaly derecho romano (...) lo que se acostumbra a
denominar la “cultura occidental”, se explica que pueda considerarsele como el principal
legado de Roma que todavia pervive emahdo moderno. Por ello podemos afirmar que
todos los que vivimos inmersos en la cultocxidental somos cristianos, al margen de las
creencias religiosas de cada uno. Pues el cristiartisnsido a lo largo de sus dos mil afios de
historia no sélo una religion, sino una mande concebir el mundo y la sociedad

“Una manera de concebir el mundo yslaciedad”, pues. Cuando en 1904-05 Max Weber
publicé La ética protestante y el espiritu del capitalisnparti6 de un conjunto de datos, entre los
cuales figuraba uno, tomado de Martin Offenbachijee puede seguir resultando sorprendente (1.1,
nota al pie):

En Baden, por ejemplo, en el afio 1895, aaileevangélicos pagan una cantidad de 954.000
marcos en impuestos sobre las rentascdeital; cada mil catolicos, 589.000 marcos en
impuestos sobre las rentas del capital. Los judios mas de 4 millones de marcos por cada
1000 personas, van, naturalmente, a laezab (Las cifras segun Martin Offenbacher,
Konfession und soziale Schichtung. Eine Studie Uber die wirtschaftliche Lage der Katholiken
und Protestanten in Bademubinga y Leipzig, 1901: 21).

Si hubiera que quedarse con uno de loshosi@ciertos de Weber yo seleccionaria el hecho
mismo de enmarcar el comportamiento humano €milatices mas sutiles deidkeologia religiosa. La
religién es la sefa de identidad principal de culgura: cuando los hombres deciden cémo establecer
la relacion de su concieiaccon la idea que se han formadola@bsoluto, salen obligatoriamente a
relucir los elementos basicos conformadores de wil&acion. Las religiones han sido en la historia
la expresion de los valores en los que las ditisbmunidades se movian. Y, en lineas sustanciales,
siguen siéndolo.

Max Weber encontré en el ascetismo protastdespecificamente en el calvinismo y el
puritanismo) un correlato ético de lo que Karl Maebia definido economicamente 38 afios antes en
Das Kapital (1867). Leyendo unos escritos de Benjanfranklin reconocié una moral que
consideraba su deber ganar dinero, no por el mémefiaterial que pudiera producir, sino como fin en
si mismo al que se le subordinaba cualquier otra finalidad (1.2):

! No deja de ser interesante el siguiente pensamiento de Léo Moulin: “Faut-il sauver les valeurs? Notre
civilisation présente cette particularité, unique dans 6hist de produir elle-méme les toxines qui la tuent. Elle
contient les éléments de sa propre mort. C'est utiétéaqui a mauvaise conscience historique...” (1998, 17).
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..el “summum bonum” de esta éticganar dinero y cada vez mas dinero, evitando
austeramente todo disfrute despreocupado, un ganar dinero despojado por completo de
cualquier aspecto eudemonista o0 hedonista, pensado como uinpemcsi mismode modo

gue se presenta, en cualquier caso, como algo totalmente trascedente y realmente irracional
respecto a la “utilidad” o la “felicidad” del indduo concreto. EI hombrqueda referido a ese

ganar dinero como al objetivo de su vida, ndaeganancia la que qda referida al hombre

como un medio para la satisfaccion de sus necesidades materiales. Esta inversion de lo que
llamariamos la situacion “natural”, inversion realmente sin sentido para el sentir natural, es
con toda claridad, absolutamente, lait motiv del capitalismo, de la misma manera que les
resulta extrafia a los hombres no alcanzados por el halito del capitalismo.

Karl Marx habia explicado, en efecto, queestablecimiento del dinero como medida del
valor significaba la sustitucion del valor de upor el valor de cambio; es muy conocida la
modificacion que diferenciaba el capitalismo de todas las maneras anteriores: sistemas econdémicos
gue se basaban en una relacion M-D-M (se tienemaraancia con la que se consigue dinero para
poder obtener otra mercancia diferente) eragtitaidos por una relacion D-M-D’ (se tiene una
cantidad de dinero; con ella se adquiere una me@acé venderla y obtener una cantidad de dinero
superior). De ser los objetos necesarios el comigredaérmino de las economias precapitalistas, se
pasaba a colocar el dinero como principio y fin de las voluntades: el dinero dsivebddode la
sociedad. Todo valor de uso pasa a depositarse en el cambio, se encarna en él, lo hace su simbolo; pero
simbolo en su mas estricta concepcion magica, aaman de sentido y finalidad, de manera que la
relacién entre simbolizante y simbolizade transforma inmediatamente en una conexién esencial y
mistica tal y como pregonaba Johan Huizinga (1923: 289) del medi&ywmapolum est collatio
formarum visibilium ad invisibilium demonstrationehrabria dicho Hugo de San Victor en el siglo
XIl. El dinero, tradicionalmente, poseia una cortdhicgue era justo la opuesta a la divina: en tanto
Dios, por definicion, es el significado ultimo, el significado absoluto, el que es significado siempre, el
dinero era el significante total, es decir, el q@mi§ica sin ser significado a su vez; el capitalismo le
daba la vuelta a las cosas: si para passonas de bien el dinero siempre hatiémificado la
posibilidad de obtenetosas una mejor calidad en la vida, ahora la moral puritana hacia perder al
dinero el sentido de significante de significados, es decir, dejasigrdticar la posible obtencién de
cosas y se convertia en el alfa y la omega de lalcyea el principio y el fin, idénticamente a Dios.
Cabria decir que los practicantes del ascetismibtaporposeian dinero porque se dejaban poseer por
€él, puesto que para ellos no era mas que un concepto, el primero de los significantes y el Gltimo de los
significados,¢ el signo por excelenciaprobablemente, pero aceptando que supieron ir mas alla del
signo, comprendiendo que todo signo era, ademas;asaaue imponia sus propias leyes y a la que
los hombres no podian determinar.

Poseer dinero por el hecho de posedilax Weber explicaba bien la cuestion:

Si se les preguntara por ®#ntidode este afan sin descanso, que nunca esta contento con lo
gue se posee y que, por lo tanto, tendria que parecer tan carente de sentido en una
interpretacion puramentterrenal de la vida, en caso de que realmente tuvieran alguna
respuesta contestarian que su sentido es “eldmida los hijos y de los nietos”, pero, como

ese motivo no es realmente un motivo especifico de ellos, sino que también funciona en el
“hombre tradicionalista”, dirian con frecueacsimplemente que el negocio con su trabajo
continuo se ha convertido para ellos en algo “imprescindible para la vida” (1904: 1.2).

También explicaba que esa mentalidad resultaipapletamente incomprensible para los que
definia como “tradicionalistas”, es decir, pajaienes no participaban de la ideologia puritano-
capitalista. En efecto, la relacién con el trabajdavaustancialmente en los hombres y mujeres “no
capitalistas”. Una anécdota familiar ayudard a congeela cuestion: mi tio me contaba que, cuando
hacia el servicio militar como alférez de navioGauliz, los oficiales dormian en la ciudad y por la
mafana tomaban una lancha para llegar al barco; junto a ell@slagcha, iban los trabajadores que
debian realizar las distintas tareas de servicio en el buque; estos obreros jugaban a las cartas durante el
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trayecto, y el que ganaba se llevadrafotal, el equivalente a un jorrhrio; pues bien, todos los dias
religiosamente, el que tenia suerte en las cartashg@ con la lancha y no trabajaba, porque ya habia
recibido su jornal. Dice también Weber:

Pero precisamentesto es lo que al hombre precapitalista le parece tan inconcebible y
misterioso, tan sucio y despreciable. Que algpiggda convertir en fin exclusivo de su vida
laboral la idea de bajar a la tumba, en sumexato, cargado de mucho dinero y de bienes sélo
le parece explicable como resultado de instintos perversos,atei Isacra fameg1904:1.2,

79).

Algunos ejemplos nos aparecen como condena de la avaricia: puede citarse el “tio Gilito” del
Pato Donald —creo que los argentinos lanba “Rico McPato’- o, principalmente, eSeento de
Navidad de Charles Dickens en el que el avarmemora su vida para arrepentirse de haber
acumulado dinero por el hecho de acumularlgpoeriando las cosas y las personas que habrian
producido su goce de la existencia.

Max Weber anotaba en 1904 las diferencias entre los pueblos catélicos y protestantes,
advirtiendo dos cosas significativas; una era qeeckitélicos alemanes orientaban a sus hijos en
mayor medida hacia los estudios humanisticos,rén &ntre los protestantes habia preferencia por las
carreras técnicas; la otra era que los pueblos latiadeniamos un vocablo equivalente a la palabra
alemanaBeruf(como tampoco la tenia la antigliedad clgsigae poseian en cambio todos los pueblos
protestantes y que podria traducirse por cierta conjuncion de nuestros conceptofesiény
vocacion implicaba la concepcion del trabajo como una especiaisiénen la tierra que ayudaba a
proclamar la gloria de Dios o, ya dentro del extremismo calvinista y puritano, que el éxito profesional
ayudaba a lxertitudo salutis significaba una cierta garantia deseer la bendicion divina, lo que
podia mostrar haber sido predestinado para la sétvdobs catélicos no poseian este concepto, y sus
predicadores podrian haber represgémtsu conciencia delundo con la parabola de las aves del cielo
gue se encuentra en el evangelio de Mateo:

Mirad las aves del cielo: no siembran, ni cosechan, ni recogen en graneros; y vuestro Padre
celestial las alimenta. ¢No valéis vosotros mas que ellas? Por lo demas, ¢quién de vosotros
puede, por mas que se preocupe, afadir unceolo a la medida de su vida? Y del vestido,

épor qué preocuparos? Observad los lirioscdelpo, como crecen; no se fatigan, ni hilan.

Pero yo os digo que ni Salomén, en toda suigl se visti6 como uno de ellos. Pues si a la
hierba del campo, que hoy es y mafiana se echa al horno, Dios asi la viste, ¢no lo hara mucho
mas con vosotros, hombres de poca fe? Noisnplées, preocupados diciendo: ¢ Qué vamos a
comer?, ¢qué vamos a beber?, ¢con qué vamos a vestirnos? Que por todas esas cosas se afanan
los gentiles; pues ya sabe vuesPadre celestial que tendiscesidad de todo eso. Buscad
primero su Reino y su justicia, y todas esasascse 0s dardn por afadidura. Asi que no os
preocupéis del manana: el mafimeapreocupara de si mismo.daalia tiene bastante con su
propio mal (Mt. VI, 26-34).

Quiza no haya en todo el Nuevo Testamentalegato mas directo contra la entronizacién del
dios “trabajo”, contra la planificacion de la existencia (o que equivale a decir: de la economia), que
esta proclama de Cristo negadora de la necesidddlide en el futuro la justificacién del presente,
rechazadora de la razéon productiva; por tanto, gsenhe la hipoteca de la felicidad diaria por la
incierta seguridad del porvenir. Pero ya ha pedetia palabra en nuestros pueblos catélicos y en
espafiol el término “profesién” llega a asimilar derteosi el de “vocacion” y el de “dedicacién”, y
hasta podriamos afirmar sin temor a equivocarnoscgrta huella de la moral portestante aparece
como sustrato en el que se alimenta laigéede algunas organizaciones catolicas de nuevo cufio,
particularmente elOpus Dej que santifica el trabajo diario. ¢Quién podria prescindir de la
profesionalidaden el desarrollado mundo euroamericano de hoy?

Pero subsisten las diferencias. Es més, deluexdir, para ser justo, que se han arreciado las
distancias entre las morales cristianas que tienen en un extremo el catolicismo y en el otro el
puritanismo. El luteranismo centroeuropeo y el armghio parecen situarse e&ma zona intermedia
gue se aleja mas del puritanismo que del catolici@namuy distintas medidas). Weber sefialaba la
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distancia entre luteranismo y calvinismo:

De la misma manera que Lutero encontrabZweimglio un “espiritu distinto” al de él mismo,

los sucesores espirituales detdno lo encontraron en el calvinismo. Y con razén ha
considerado el catolicismo al calvinismo, desde entonces y hasta el presente, como su
auténtico enemigo. En principio esto tiene claramente razmiéizas si la reforma no se

puede imaginar sin la evoldei religiosa personal de Luterosy aquélla siempre ha estado
determinada espiritualmente por su personalidadgl calvinismo su obra no habria tenido

una permanencia externa. Pero daan por la que catdlicos y luteranoc@njuntamentdo
aborrecen esta realmente en la peculiaré@ma del calvinismo (1.3, 102-103).

Resulta interesante recurrir a las ideas quelasofo como Friedrich Nietzsche, hijo de un
pastor protestante, manifestdé acerca decdanalidad del catolicismo y laespiritualidad del
protestantismo. Llama la atencion —pero es dignmelditacion de fondo— que ligara el protestantismo
al judaismo y, en cambio, definiera el catolicismo como heredero del imperio roRTagméntos
postumos 1879-1881-version italiana de Mazzino Montinari. Traducciéon mia al cast§Barid. |l
1. Primavera 188Q.'ombra di Venezia3 -137-]:

El cristianismo derivé del hebeaho y de nada mas; peracid dentro del mundo romano, y
produjo frutos que son tanto hebreos commawos. Este cristiagino crucificado ha
encontrado en el catolicismo una forma, en la cual el elemento romano ha llegado a
predominar; en el protestantismo predomina otra forma, en la que predomina el elemento
hebreo. Ello no es debido al hecho de los ales, que son portadores de la fe protestante,
sean mas afines a los judios, sino al hecho de que estdn mas lejanos de los romanos que la
poblacion catdlica de la Europa meridional.

En uno de sus arranques de rabia contra la cultura dominante, rozé la idea de Max Weber de
relacionar el capitalismo con la refornta €aminante y su somhrd879, 8§ 223): Robar y ahorrar
Prosperan todos los movimientos espirituales a caegse@ de los cuales los grandes pueden esperar
robary los pequefioahorrar. Por eso prosper6, por ejemplo, la reforma alemana.

2 Resulta muy interesante considerar las diferencias que Max Weber hallaba entre luteranos y calvinistas; como
ejemplo pueden verse los siguientes dos comentarios (Il.1, 150-151yrdtia amissibilisluterana, que se
puede volver a recuperar en todo momento mediante el arrepentimiento, no @nsenmgsmaingun impulso
para eso que, para nosotros, es importante comaoo efettprotestantismo, es decir, para la organizacién
racional, sistematica de la vida moral entera. La religiddigi@rana dejé intacta, segln eso, la vitalidad natural
de las acciones instintivas y de los seiirtos puros; le faltaba ese impufsra un autocontrol constante y, en
definitiva, para una reglamentacif@anificada de la propia vida, que si posee la inquietante doctrina del
calvinismo”; y (Il. 1, 153): “...todas estas son diferencias en el modo de vida que procedenntEn@sa
penetracién del ascetismo en la vida que se da etesismo a diferencia del calvinismo. En esa percepcion
se pone de manifiesto la antipatia del despreocupddodél mundo’ contra el ascetismo. Al luteranismo le
falta, y precisamente a consecuencia de su doctrinagtade, el impulso psicoldgp para la sistematizacion
del modo de vida, que conduce a su racionalizacion metodica”.
3 En Mas alla del bien y del maharia Nietzsche dos importantesnsioleraciones sobre catolicismo y
protestantismo; asi en lll, § 46, p.72: “La fe, tal coph@rimitivo cristianismo la exigié y no raras veces la
alcanzd, en medio de un mundo de escépticos y librepensadores meridionales, el cual tenia detras e si y dent
de si una lucha secular de escuelas filosoficas, a lo que hay que afadir la educacion para la tolerancia que daba el
Imperium Romanum-esa fe no es aquella cdndida y cefiuda fe de subditos con la cual se apegaron a su dios y a
su cristianismo, por ejemplo, un Lutero o un Cromwell, o cualquier otro nérdico barbaro del espisthiesmte
era ya aquella fe de Pascal, que se parece de mameidelreo un continuo suicidio de la razén—, de una razén
tenaz, longeva, parecida a un gusano, que no se deja matar de una vez y con un solo golpe”. Y en lll, § 48, pp.
75-76: “Parece que a las razas latinas su catolicismesl@sas intimo y propio que el cristianismo entero en
general a nosotros los hombres del norte: y que, en consegua incredulidad en los paises catélicos ha de
significar algo totalmente distinto que en los protestardiesaber, una especie de sublevacion contra el espiritu
de la raza, mientras que en nosotros es mas bien un ret@spuiritu (o falta de espiritu) de la raza. Nosotros los
hombres del norte provenimos indudabdmte de razas barbaras, tambiéhoeque se refiere a nuestras dotes
para la religion: nosotros estammal dotados para ésta”.
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Pero el pensamiento con el que mas puedaulgar de Friedrich Nietzsche a propdsito del
catolicismo y el protestantismo es el que ligabariahero con los sentidos y al segundo con la razén;
lo expresé en es&3piniones y sentencias varide 1879 (8§ 97), escribiendo:

Del porvenir del cristianismoSobre la desaparicion del cristianismo y sobre las regiones en
gue mas lentamente retrocedera puede unmifilese una conjetura si se pondera por qué
razonesy donde se difundi6 mas impetuosamente el protestantismo. Como es sabido, éste
prometié rendir todo lo mismo que rendia la antigua Iglesia mucho mas barato, es decir, sin
costosas misas de difuntos, peregrinaciariggsompa y boato sacerdotal: se propag6 sobre

todo por las naciones septentrionales, no tan profundamente arraigadas en el simbolismo y el
gusto por las formas de la iglesia antigua coda del sur; entre éstas pervivia en el
cristianismo el paganismo religioso muchmas poderoso, mientras que en el norte el
cristianismo signific6 un contraste y una ruptura con lo antiguo autoctono, y fue desde el
principio cosa del pensamiento sngue de los sentidos, peroegisamente por €so, en épocas

de peligro, mas fanatico y porfiado tambiéi. se consigue extirpar el cristianismo del
pensamiento es obvio por donde empezara asaparecer; esto es, por donde mas
denodadamente se defienda. En otras partes se doblegard pero no se romperd, quedara
deshojado pero echara nuevas hojas, pues afiefdgosy no las ideas han tomado el mismo
partido. Pero son los sentidos los que también sostienen la creencia de que todo el gasto de la
iglesia siempre resulta mas barato y comodolgsiestrictas relacionete trabajo y salario:

pues jqué precio no se pagara por el ocio &efaiholgazaneria) una vez que se ha habituado

uno a ello! A un mundo desacralizado los sentidos objetan que en él haya que trabajar
demasiado y sea demasiado pequefia la compengacideio: toman el partido de la magia,

es decir, prefieren dejar que Dios trabaje por ejlm®us nos, Deus laborgt!

Friedrich Nietzsche muri6 en 1900, pero sweaglsiguen siendo fructiferas hoy, a poco que uno las
aplique con sentimiento del tiempo pasado.

Regresemos a Max Weber y consideremos la csidddinal de su trabajo; en ella reconocia
el triunfo de la moral puritana como emblemal conjunto de las sociedades cristianas euro-
americanas; decia:

El puritano queria ser un hombre profesional, nosaé&esmoxjue serlo. Pues el ascetismo,

al trasladarse desde las celdas monacales a la vida profesional y comenzar a dominar la
moralidad intramundana ayudd a construir ese poderoso mundo del sistema econdémico
moderno, vinculado a condiciones técnicas y econdémicas en su produccidn mecanico-

magquinista, que determina hoy, con una fuerza irresistible, el estilo de vida de todos los

individuos que nacen dentro de esta maquinaoc-solode los que participan directamente en

la actividad econdmica— y que, quiza, lo deieara hasta que se consuma el dltimo quintal

de combustible fésil (11.2, 233).

Y, desde ahi, vamos a volver a Euroamérica; idemos a partir de una consideracion de Weber
sobre los Estados Unidos que recupera el sentido del comienzo de este discurso:

En el lugar donde el afan de lucro ha ekpentado su mayor liberacién, en los Estados
Unidos, este afan de lucro, despojado desentido metafisico, tiende hoy a asociarse a una
pasion agonal que le confiere, con frecueraiaaracter de un deporte (Il. 2, 234).

iCurioso sentido del deporte el que definia Weber en 1904! Pero quiza sea el mas exacto, pues
al final la vida entera no es sino un juego y glaife de los pueblos representa mejor que ninguna
otra cosa los elementos que constituyen las p#atidades de su culturQuiza no sea totalmente
pertinente, pero me ha llamado la atencién t@as que en bastantes sitios de Hispanoamérica,
muchas misiones evangélicas poseen un campaskeball en contraposicién al catdlico fatbol que
la inmensa mayoria de los hispanoamericana@xtion. ¢COmo no pensar en la voluntad de
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penetracion de Norteamérica, paralelamente a través de su religion y de su deporte nacional?

Max Weber ligaba como conclusién capitalismo a ascetismo protestante, y decia que “los
elementos esenciales de la mentalidad denominagspiritu del capitalismo’ son precisamente los
que hemos obtenido antes como el contenitlasieetismo profesional puritano” (11.2: 232-233)

Y termino asi mi intervencion hoy. Sé quenlsdo demasiados saltos que merecerian, cada
uno de ellos, una consideracién particularizada. Sé que han sido demasiados temas en conflicto. Pero
disefian un mapa que no es en absoluto oscuro. Primero definencostiemdad a la cultura
euroamericana en su conjunto (ciertamenteluida Hispanoamérica), afiadiendo logicamente
Australia y Nueva Zelanda. Segundo, adviegiee hay un conflicto —fundamentado en temas
ideolégicos— entre el puritanismo norteamericano y la mentalidad europea. Tercero y final, llama la
atencion sobre la cuestion deviacacion del trabajdrente a lavoluntad de vivir que impregna hoy
las contradicciones que estan dividiendo el mundo.
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