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En Etica de la interpretacioria hermenéutica se presentaba como la nkeire de la cultura
occidental, equiparable en su hegemonia a la pasicupada antes por el marxismo y el estructaraligal
hipétesis —“débil’, como luego admitira Vattimo spor ello abandonarla—, no se basa tanto en la
constatacién de que un numero importante de creefilkiséficas sean compartidas por distintos astor
sino sobre todo en el reconocimiento de que uagctiada vez mas difundido, o cierta “semejanzadglif”
parece ligar a Heidegger, Gadamer, Ricoeur, Paneyisylor, Rorty, Habermas, Apel, Derrida, Levinas.

Vattimo, que alertaba ya entonces sobre las vagesdglos riesgos ocasionados por tal expansion,
proponia también redefinir la hermenéutica conigaedases nihilistas. La continuidad entre Nidizsc
Heidegger, dada por el nihilismo, considerado paitihio no como filosofia de la disolucién de los
valores, sino como nueva ontologia capaz de uftesida metafisica, en tanto ya no considera neoesar
buscar estructuras estables o fundamentos etainosgue capta el ser conswento,es decir, como el
“configurarse de la realidad, particularmente lmgadla situacion de una época”, y transido de njessa
actuales y provenientes de épocas pasadas, otdeghemmenéutica su sentido originario, su éticgsuy
compromiso: en su condicion posmetafisica que aguite sin embargo copietaslos fundamentos, en su
calidad de interpretacién de eventos, debe negarser contaminada por nuevos asedios metafisicos,
aquellos, latentes en algunas de las formulactedesas que acabaron por convertirl&kemé.

Se trata ahora de extremar esta linea para destabriorsiones que el nihilismo imprime al
pensamiento hermenéutico cuando éste reflexionee b propio estatuto y contempla a la vez sus
relacionegon la ciencia, la ética, la religion y el artedRRalizar elsentido originarlo de la hermenéutica,
descubrir, con él, los limites y contradicciones laeteoria hermenéutica “estandar”, proponer nuevas
respuestas a tradicionales problemas filoséficodi&iego constante con Gadamer, Rorty, Habermas y
Derrida, sin dejar de respetar esa “vocacion sthili sobre la que Vattimo insiste, constituyen los
imperativos de esta nueva interpretacion del dewecularizante de la filosofia.

Mas alla de la interpretaciomnsubraya inicialmente en lo que respecta al nivebie@rico de la
hermenéutica, que ella no es sélo una teoria téstaricidad de la comprension, de la multiplicidiel
perspectivas sobre el mundo o sobre el ser, yatétter histérico-linguistico de la verdad, sinmti&n
“una verdad radicalmente histérica”: una consedadigica en el plano del desarrollo del pensariéint
loséfico que corresponde a otro momento en lartastel ser, una etapa decisiva en el camino gkl ser se
sustrae (también literalmente: reduciéndose, dismlose) al dominio de las categorias metafisieadad
presencia desplegada. Si la hermenéutica se coac#fbenisma como respuesta histérica senwio,es
decir, a la historia del ser como evento, del isihib, si asume su propia historicidad, logra elmiel
equivoco metafisico que la amenaza —la pretensitén presentarse como una descripcién finalmente
verdadera de la (permanente) ‘estructura interpratale la existencia humana'—.

Radicalizar el sentido originario de la hermenéutiene también otras consecuencias. En principio,
obliga a modificar la posicién que los pensadoersnbnéuticos han asumido hasta ahora en relacioltago
ciencias positivas. Desde el “la ciencia no piemsaHeidegger, toda una linea — Gadamer, Kuhn/Rerty
, construyéndose principalmente en relacion a fsesencia estética, revive explicita o implicitateela
reivindicacion humanista de las ciencias del espicon la exigencia subyacente de reconducir &litm
categorial desplegado en las ciencias, al mund@vida. Pero por justificada que esté dicha attiesde el
punto de vista ético-politico, la hermenéutica @erete asi ligada a una vision todavia metafisida de
ciencia y de la misma experiencia estética. Paoastrario, para retomar el proyecto de superac®itad
metafisica, inscripto en sus origenes, la herm&zédebe seguir el paso dado por Heidegger erglada
fase de su obra: no ya entender “las estructufgisti{eas, metafisicas) del existir, sino el senfide la
historia) del ser, tal como él se ha determinada época de la metafisica cumplida que es la mmidel, es decir,
la edad de la ciencia y de la técnica..., donden&d convertido en objeto del representar de aiggtio
pierde su ser,.y la imagen del mundo se multiplica en imagenedradittorias en lucha entre siAqui
encuentra Vattimo las premisas de otra actitud rempecto a la ciencia: considerarla como el agente
principal de una transformacion nihilista del séntdel sercomo preparacion positiva del mundo en que
no hay hechos sino interpretaciones.

La asuncién de la vocacion nihilista repercute sadamente en el plano de la ética, ya que en
Ultima instancia, segin Vattimo, una motivaciorc@politica tenia la critica a la metafisica, ldaaa
cabo por Heidegger, de la que nace la hermenéeligeensamiento de la presencia perentoria dedsser
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considerado por Heidegger violencia mas que eednido, porque “como una autoridad que acallaain d
explicaciones”, el fundamento “se da con la evigecontrovertible que no permite el paso a dltes
preguntas”. Y si se continla la idea heidegger@magque la metafisica alcanza su configuracién mas
completa con el saber cientifico-técnico moderrse yecuerda que la hermenéutica es respuesta asen d
histérico-destinal del ser, una ética de la filfsafe la interpretacién actual debe dar cuentasareente de

la relacién hombre-ser en el contexto determinatddoema decisiva por la ciencia y la técnica,dd la
metafisica realizada. Una ética que proponga uegpietacion de la historia de la modernidad» quia la
hermenéutica corresponds el sentido de un progresidebilitamiento de la imposicién de la presencia o
de las estructuras fuertes del ggrmitiria para Vattimo facilmente argumentar camas fundamentalismos
de toda especie que brotan en el mundo tardo modern

Paradgjico vinculo mantienen a lo largo de la hista hermenéutica y la religién. Originada y
desarrollada en la afirmacion progresiva de la iemia ilustrada (Lutero, Spinoza, Dilthey), la er
néutica moderna, agente de secularizacion, seueetna finalmente con la tradicion religiosa caisé, al
Menos y en principio porque con su critica a Eddeverdad como conformidad verificable entre gs@mion
y cosa, ‘liquida las bases de los principales asquas que la filosofia ha planteado a favor débate”.

La critica al ideal de objetividad libera positdidtes renovadas al lenguaje del mito, el arte gligidn,
cuya recurrencia en algunos casos deiaéhermenéuticas no exhibe justificacion tedrica adgwfattimo,
contra esta proliferacion, recupera para la herote@ un nexo sustancial que la liga a la tradicion
religiosa judeocristiana, constitutiva de Occidentés bien descubre su pertenencia a esa tradibodtan-

to porque ésta, fundada sobre una revelacion exdribrienta el pensamiento hacia la interpretacino,
porque tiene como base la idea de la encarnacidiai que concibe, en evidente paralelismo, con el
significado “de la oncologia nihilista, corkenosises decir, comdisminucion y debilitamiento.

Con respecto al arte, la teoria hermenéutica estdradreaccionado en general contra la “ideologia
de museo” de una “conciencia estética’, complemahfim del cientificismo moderno que tiene por sen
cuencia la separacién entre el &mbito de expedetai subsistema artistico y el &mbito de lo vezdadie
los valores morales y de la concreta vida socalcfitica a la “diferenciacién estética” que nedlica para el
arte una experiencia de verdad, carece sin emhsaga Vattimo de una justa reflexién sobre las
conflictivas relaciones entre arte y religion, prées aun después de que la estética definierseet@no
esfera de la creacion sin objeto y del agrado tsisado. ESystemprogrande Hegel, Holderlin y
Schelling, laEstéticade Lukacs, las reflexiones de Benjamin sobre el emtla era de la reproductividad
técnica,Caminos de bosque y De camino al hatdaHeidegger son algunos ejemplos que escoge Vdattim
para confirmar que la cultura moderna tiende aitgirsta religion por el arte, que pasa a ocupa un
posicién central. Pero la nueva mitologia de losanaticos o la religion racional se ha desplegadalizado,

a expensas de la tajante separacion arte altofmajm experiencia social y plural a través de tatacde

los medios. A las transformaciones que éstos pmdea la experiencia estética de las sociedadds-tar
industriales; a la esteticidad difundida a parilalimpronta del mundo del mercado y de la infoiérg a

la existencia social mas que a la verdad del agtdéod lugares elevados tradicionalmente reconacidos
debera prestar atencién una estética inspirada dmerimenéutica, tomando como criterio la impronta
nihilista: la reduccion de la violencia, el debilitamientolde entidades fuertes y agresivas, la aceptacién de
otro hasta la caridadson los pardmetros para determinar lo que valegu®no en la estetizaciéon de la
vida social postmoderna.

Con dos apéndices destinados a precisar el cagsgecifico de la verdad y de la racionalidad
hermenéuticas, Vattimo contesta finalmente a lagsagiones de relativismo e irracionalismo
frecuentemente realizadas a la hermenéutica.

La nocion de verdad en términos de evidencia (ededacontrovertible de la cosa) y de
conformidad (de la proposiciéon a la cosa y al estdel cosas), perteneciente a la tradicion metfisie
considerada por la hermenéutica, secundaria cpeatesa la nocion de verdad en términos de “apettur
gue acaece en el habla, y en sus eventos fundamtesla obra de arte” —verdad originaria en tangtituye el
horizonte histérico-cultural en el que toda vesititn o falsificacion es posible, o condicion prinde toda
verdad singular—. Siguiendo el hilo conductor deiliemo, Vattimo reformula esta verdad hermenéutic
gue se remonta a Heidegger, y reaparece de un madm en Gadamer y en Rorty, con la metafora
habitar, habitar una biblioteca de Bab€&lon ella pretende explicar, primero, que la pereigea un hori-
zonte no significa padecer pasivamente la impasidé un sistema de prejuicios, sirio un interprgts
permite la articulacion critica. Segundo, que Ipegiencia de verdad del hombre tardo moderno séizac
sobre una multiplicidad de voces, y esto como tagkuilde la culminacién de la metafisica y del cmuresete
disolverse de la idea misma de realidad en la pfigldad de interpretaciones. La concepcién de agrd
como habitar la biblioteca de Babel, no es entonnasdescripcion verdadera de la experiencia déasler
gue sustituye a la falsa de la metafisica, singgmmencia con respecto a “una vocacion del seraallgcion,
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a la disolucion de los rasgos fuertes” que se ptasmmo indice o criterio de “interpretacionesgceiones,
incluso opciones morales, mucho mas all4 de laypsiraple afirmacion de la pluralidad de paradigmas

El tltimo objetivo de Vattimo es la reconstrucciauna racionalidad hermenéutica no exenta de
argumentacion y diferenciable de la poesia, ausmfgopuestas como las de Rorty y Derrida, orizrga
para €l hacia un irracionalismo esteticista quaaen la metafisica. Una vez mas, radicalizar ratidseori-
ginario, significa aqui que la hermenéutica, sierefultado de un determinado curso de eventos —“de
teorias, transformaciones sociales, culturaleseatide® amplio, de tecnologias y descubrimientostifie
cos"—, se legitima Unicamente ofreciendo una histole ese proceso del que deriva, en términokstalsi
esto es, interpretativos, narrativos, no descadptivjue sera vélida hasta que otra interpretacgrel
desmentirla.

Foucault, desde Hegel a la Escuela de Frankfusgnmbopor Nietzsche y Max Weber, lo acoge a él
mismo, incluye también a Vattimo. Porghtas alla de la interpretaciorsi bien insiste sobre aspectos ya
tratados en obras anteriores, resultando a vedasdante, aporta, ademas de interesantes reflexsohee
distintos ambitos del saber, los fundamentos ®®recesarios para justificar la hermenéutica —tey ggiza
sea el aspecto mas distintivo de la propuesta tienwa- con respecto a las posiciones de Gadameuriy R
como una respuesta histérica “que trata de aprehemdentido de la transformacion (de la nocié@h)ser
gue se ha producido como consecuencia de la rdiciacian cientifico técnica de nuestro mundo”, o lo
gue es lo mismo, para justificarla como ontologidadcactualidad.

Miriam Chiani



