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“Oi decir que habia Universidad y Escuelas”
(Reflexiones sobre el feminismo de Sor Juana )

por Maria Luisa Femenias
(Universidad Nacional de La Plata)

Hace poco menos de un afio me invitaron a parti@paEspafia en un seminario, ya
clasico, sobre feminismoy en mi caracter de latinoamericana, se me sbljgiesentar una
ponencia sobre el feminismo de Sor Juana Inés @¥uUa. Para ese entonces, mi ignorancia
sobre Sor Juana era practicamente absoluta y aah estado de desesperacion del que vino a
rescatarme Susana Zanéttijuien generosamente me facilité el material digpensobre la
poetisa mexicana, a la vez que me orientd sobogdein en que me convenia organizar mis
lecturas. Producto de ese esfuerzo fue una pontitutéaia “Filosofias de Cocina” cuya version
escrita se publicé en el nUmero de marz@®dea,gracias a la gentileza de Ana de Miguel y de
Alicia Miyares. Cuando hace poco relei ese tralmago parecié que algunos aspectos podian
mejorarse; y asi comenzd esta segunda reflexide sbloaracter del feminismo de Juana Inés.

Brevemente expuesto, mi objetivo es interrogar safilgr la vasta obra de la “Decima
Musa”, la novohispana Sor Juana Inés de la Ciuana Ramirez de Asbaje, la “Primera feminista
de América”, de quien el 17 de abril de 1995 sepigmon tres siglos de su fallecimiento. Mi
interés sigue siendo explorar las posibilidadelsnitds de su feminismo. Para ello, he tratado de
imaginarmela en un siglo complejo y en una geay@lie, aun para los intelectuales varpaes
arida. Tengo la impresion de que Juana reconoadraisma el genio y sus dificultades; escogio la
reclusion sabiendo que la necesitaba para estydién haciendo de la soledad un valor, mantuvo
lazos con el mundillo culto de su entorno con wmrza y una voluntad prodigiosas» Tengo
también la impresion de que su eleccién por elstfaudue mas bien “practica”, alli ejercié sus
dotes con habil equilibrio entre elogios, redoadily romances mas o menos mundanos dirigidos
a sus mecenas, y silvas, sonetos y escritos teolégpeculativos, que finalmente, le traerian no
pocos sinsabores. Juana Inés debe haber sertidagd y el miedo en carne propia, y dentro de los
limites de esta clara conciencia desarrollé suoges decir, su libertad.

Para valorar la obra de Sor Juana a la luz denldsis feministas contemporaneos es
Necesario llevar a cabo una lectura problematioa.cierto, hablar del feminismo de Sor Juana
Inés de la Cruz espico. Octavio Paz, en su monumental biografia, la coreid&n ningan
titubeo, una “feminista”. También Dorothy Schonsard Franco, M. Isabel Santa Cruz, Ramon
Xirau® (entre otros estudiosos) la tildan de feministsinsmo, la cineasta argentina Maria Luisa
Bemberg, en el filnYo, la peor de toda retrata, con fuertes y controvertibles trazasne una
feminista de fuste.

Pero, ¢es pertinente aplicar ese calificativo aJGama Inés? Y si es asi, ¢en qué consiste su
feminismo? ¢Qué caracteristicas tiene? ¢Cualesisoiimites? ¢Cuales son las estrategias

! Se trata del Seminario “Feminismo e llustracidrie inaugurado por la Dra. Celia Amords, ese afio
estuvo a cargo de la Dra. Angeles J. Perona. Racdi Filosofia, Universidad Complutense de Madrid.
Mi ponencia fue leida el 19 de enero. Cfr. Filogsfile Cocina o sobre el feminismo de sor Juanadmés
la Cruz”,Deva,2, 1995.

2 La latinoamericanista Susana E. Zanetti (UNLP-UB#® facilité la mayor parte de la bibliografia que
utilizo (infra). También discutié conmigo algunas de mis tesis aarmjo no significa que las comparta
plenamente.

% En adelante, citaré segln la numeracion de loiassy las paginas d@bras Completasdicién a cargo
de A. Méndez Planearte y A. Salceda, México, F.CeEcita del titulo estd tomada deRaspuesta a Sor
Filotea.

* Consigno los datos completos de estas obrassetdecion bibliografica que figura al final.
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feministasque utiliza? ¢Es verdad —como afirma Josefina Ludmgue su retérica apela a las
tretas del débitMas aun, ¢en qué se diferencia el feminismo déuama del que ahora reconocemos
como tal? Y, por dltimo, ¢Su posicion significa umaertura a la modernidad o un cierre
culterano del barroquismo, resabio novohispanoadsdr cortés renacentista, como quieren,
entre otros, Octavio Paz? En las paginas que siguentaré dar respuesta a algunos de los
interrogantes que acabo de presentar.

Para poder replantear sobre bases mas firmes &l dehfeminismo de Juana Inés, creo
necesario examinar algunos aspectos de la Intjdretde Octavio Paz &or Juana Inés de la Cruz
o las trampas de la Féomo esta obra como punto de partida para mi trglagjser la mas influyente
de los ultimos afios. Varias razones contribuyettoafaz aborda la obra de Sor Juana desde, al
menos, tres ejes estrechamente imbricados: comizanex como literato y como varén. Como
mexicano y como escritor, le interesa afirmar qu@iéja estirpe a la que pertenece, tiene su
primera expresion americana en lo que mas adederdeMéxico; la primera “Décima Musa”
americana es mexicana, criolla, catdlica y de hebj@fiold. Es imposible no ver en esto una
autoafirmacion cultural y nacional, sobre todoesiexuerda el relato de Paz sobre el origen de su
libro. Como literato, a su vez, la obra de Sor dussobligada por su riqueza, su frescura y, a la
vez, su densidad. Un escritor de la talla de Pagoadnia obviarla. Como vardn, supongo que no
deben dejar de despertar cierta curiosidad layida escritos de esta mujer novohispana, bastarda,
brillante, que superando escollos no sélo haceamrsu obra en la cuna misma del imperio
espafiol sino que desafia a tedlogos y obispos t& cles su propia vida. Ciertamente, la
autoridad y el reconocimiento de la obra de Pazduentribuido a la difusion de su, estudio
sobre Juana Inés.

Ahora bien, la Sor Juana de Octavio Paz es unarrafgerada por su condicion de
bastarda que busca su autoafirmacion en el estadiogl conocimiento y en el saber
libresco. El convento se convierte para ella etughr mas apropiado para alcanzar su meta,
a la vez que se constituye en “su segunda famith’convento no es, pues, el espacio de
una vocacion religiosa sino, mas bien, el ambitceleque, lejos del matrimonio y de la vida
cortesana, Juana construye un verdadero refugia. feministacomo ella, a los ojos de
Paz, no podia resolver su vida de otra manera.

Es importante notar que si bien Octavio Paz repitenumerosas ocasiones que Sor
Juana edeminista, en ningn momento se detiene a considerar quécengias filosoficas
tiene ese término aplicado a una monja jer6nimasigb XVII. En general, cuando se
refiere al feminismo de Juana Inés mienta cierfasnaciones mas o menos expresas de
reivindicacion de las mujeres, faciles de encongmarla poesia de Sor Juana. Pero, ¢hay
en Juana algo mas que algunas vindicaciones ddeleshos de las mujeres al estudio? Creo
gue si y ese sera el tema del préximo apartado.aRora quiero apuntar que a pesar de
sus buenas intenciones y de la complejidad, solidedaridad de su obra (que son de
agradecer), O. Paz no puede escapar a los moldemaldectura en cierta medidépica
y sexista de la vida y de la obra de Sor Juana.

En sintesis, Octavio Paz respeta meticulosamestdéothos l0os supuestos de un analisis
patriarcal. Se basa, en general, en dicotomiasugxties que suaviza con comprension
paternal. Sélo cuando ve en Juana laépoeta,no a la mujer, logra identificarse con la
tremenda soledad intelectual que debe haberla a&f@dp a lo largo de su vida.

A continuacién, enumero, sumariamente, los pregipsisexistas mas significativos que,
a mi juicio, tifien la aproximacion de Paz a Sonduia

a) La mujer-nifia y otros binarismos
En primer término, Paz retoma, de modo atenuado, delos motivos presentes

® Recordemos que también a Emily Dickinson se idl&Décima Musa”, pero varios siglos después.
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extensivamente en la obra de Pfandl: supuesto narcisismo de Sor Juana ¥ijacion en la
infancia, con la consiguiente patologizacion deensonalidad. La fuerza de Sor Juana se devalla
al hacerle acusacion de inocencia, al anifarlansecuentemente, al convertirla en ignorante de
su propia valia su genialidad queda menguada.

Desde esa perspectiva, el auto-conocimiento deaJesrs6lo narcisismo; su afan de
saber, una bulsqueda recurrente y enfermiza de fancim Este “problema” de Sor Juana
obedeceria, pues, a algin conflicto de identidadahacionado peraecesariamentginculado
1) a su condicién de bastarda, 2) a la desapalfciamuerte) de la figura paterna, 3) a la susttuci
de la figura paterna por la del abuelo maternoueimaginario infantil. Estas interpretaciones se
basan en el analisis freudiano de la sexualida@fiéra que, como se sabe, los estudios actuales
de las psicoanalistas feministas cuestionan seeetamlLa utilizacion acritica de la oposicion
mujer-nifia, en términos excluyentes, sesga cualquimprension que pueda hacerse de la
personalidad de la poetisa novohispana.

El analisis de Paz comete, en tanto analisis pedtifalacia de doble criterio ya que la
bldsqueda del conocimiento por parte de los vamogmrece obedecer al mismo (o0 equivalente)
tipo de problemas ni lleva de suyo al narcisismor &mision, que los varones aspiren al
conocimiento es la norma con la que se hace rametas mujeres, el interés por el conocimiento
resulta extraordinario y atipico. A modo de condnspreliminar, en la version de Paz, Sor
Juana no era “narcisista” porque tenia concieneigudsingularidad (como mujer bella y como
intelectual notable) sino porque ciertas cuestioleesacimiento, mal resueltas, la llevaron a ello.
La personalidad de Juana es, pues, consideradaesa Imedida patoldgica y se la signa —
benevolentemente— con un cierto desequilibrio p&jpoo. Huelga sefialar que el tema de la
locura o del desequilibrio de las mujeres extramndas, su excesiva sensibilidad, sus
inclinaciones “fuera de lo comin” es mas que recue’

PaZ reconstruye la secuencia de la vocacion de Juarel ponocimiento sobre la base de su
bastardaje, la ausencia del padre, la bibliotetaalnigelo y el convento. La secuencia que Paz
presenta como “prueba” de su interpretacion respandh analisis insuficiente. Aunque de manera
atenuada debido a su version paternalista delnsexison O. Paz la vieja estrategia de patologizar
las conductas de las mujeres que no respondamanativa vigente cae sobre Juana Inés con
firmeza.

b) La invisibilidad de la madre

Otra cuestiéntopica del analisis de Paz (y en mayor medida del de Bfaslla
vinculacion de Sor Juana con su abuelo maternaditsidbslel padre ausente (= muerto). Se acepta
sin mayores cuestionamientos que el abuelo deglaepa Juana vino a sustituir la figura inexistente
del padre. Pero este abuelo no estaba solo: temjael debi6é ser, para su época y en el Nuevo
Mundo, una formidable biblioteca. Probablementea e nifia, la biblioteca del abuelo era fuente
de placer y, en algun sentido, de poder. En e$iatbia aprendié —quiza— a moldear un lenguaje
y un pensamiento que crey0 naturalmente propi@s log libros suelen ocultier que siempre ha
sidopara las mujeresla literatura le ensefié a vivir y le mostodlo lo que era posiblenas tarde,
probablemente, aprendié que ese mundo de lo pssilalbria de diverso modo a varones y mujeres.
Tal vez, esa haya sido la mas dura ensefianzaedtesizia en la corte virreinal. Para una muchacha

® Paz critica con justicia a Pfandl, si bien en nouchenor medida cae igualmente en algunas de sus
afirmaciones. Cfr. Paz, Gor Juana Inés de la Cruz o las trampas de IBdienos Aires, F.C.E., 1992. pags.
95, 122-4.

" Cfr. p. e. Ph. Cheslewomen and madnedsew York, Doubleday, 1972. Citado por Rich, A. “ltaana
Universidad centrada en las mujeres” En: Rich,cAmp.)Sobre mentiras, secretos y silenciBarcelona,
Icaria, 1983.

8 paz,op. cit.p. 122.

° Rich utiliza las palabras en bastardilla para wdeiscsu propia experiencia respecto de la bibtate
paterna, su vocacion por la literatura y su corneiga biusqueda de espacios propios como poetisa. Cf
op. cit,p. 236.
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novohispana del siglo XVI la opcidén por el saber&xcluyente y el inico camino “decente” para
alcanzarlo (como muy enfaticamente ella misma afiemsuRespuestarael claustro.

Con todo, es curioso que Paz le dedique paginadgings a la importancia de la
ausencia del padre y resuelva en algunos renglamekacién de Juana con su madre. Si bien no
era extrafio que las mujeres novohispanas admnaistsas fortunas y sus haciendas més alla de
los canones regularmente establecifids, madre de Juana fue una mujer singular en varios
aspectos. Isabel Ramirez, criolla, no so6lo admiisu hacienda en una zona escasamente
hospitalaria sino que, ademas, tuvo un total dehgieis bastardos de dos padres diferentes. Si bien
los significados culturales de la maternidad seitlanmodificando a través de los siglos, incluso
en su propia época Isabel parece haber tenido go@mmin con “los modos establecidos” por
Sus contemporaneos.

A pesar de todo, en Sor Juana no hay huellas essité “fisuras tempranas” en su
personalidad debidas al bastardaje (hecho que noraba, aunque se complacia en
disimular). En este sentido, el rastreo de PazJademarcas que la condicion de bastarda
hendiera en Juana , obedece mas a regulacionesesndecimondnicas y a una concepcion
victoriana de la moral, que a reales evidencias spiananifiesten en la obra de la poetisa.
Por su parte, ni Isabel rompi6 relaciones filiatem el abuelo de la biblioteca ni desampar6
nunca a sus hijos. De modo semejante, Juana lésgidr en el claustro a una sobrina y
parece haber atendido asuntos de dinero familegurs el mismo Paz cuenta, justamente,
todo hace pensar que en el siglo XVII los lazosnarios fueron sélidos y los problemas
de Juana se originaron mas al confrontarse conodéedad palaciega que en el ndcleo
familiar de origen.

Por tanto, tal vez, la pequefia Juana no emulé —aprieven Pfandl y Paz— la figura
masculina del padre ausente o del abuelo al quesediar en la universidad (cosa que
no pudo hacer por ser mujer) sino simplemente,iéigu huella de su madre que no parece
haberse detenido a meditar si una mugedia dirigir 0 no una hacienda: simplemente lo
hizo. De manera semejante, Juana Inés no se datumeditar si era pertinente que una nifia
estudiara latin: lo aprendié en veinte clases yhaterlo, mostr6 que ser mujer no era
impedimento para el conocimiento de la lenguacdasi

Luego, no me parece necesario —con Paz— virilz&ahsgresion, masculinizar el saber e
infantilizar la autoestima con el resultado de erestraordinarioy fuera de lo comun, calificativo
gue la misma Juana rechazé para si. Tampoco cedagoluntad de sabe(para adoptar un
subtitulo foucaultiano) deba convertirse para $and en transgresion que implique, al final de
sus dias, un torturado (auto)castigo debido a sespin de conocimiento, como quiere B,
cabe hablar de castigo, éste tuvo su origen eaptura con el modelo tradicional de mujer y de
monja y asi se hizo acreedora de él; un (hetettigoague la alcanzé con toda la fuerza de la
iglesia como institucion y, fundamentalmente, dgdasona de Aguiar Seijas, el arzobispo de
México.

¢) El laberinto Sorjuaniano de la soledad

Me parece, en cambio, pertinente la digresion pazabre la soledad (uno de sus viejos
temas). Bajo la poesia palaciega o pseudodevd@amaduana, coincido con P4sge extiende una
inmensa soledad, que yo caracterizarla de profinudenprension. Salvo algunas pocas personas
gue la acompafiaron en su derrotero intelectual-sjnizd— tratar de desviarla de él, Juana debe
haberse hallado extremadamente sola por incomplieendi

En la portada dénundacion Castalidapor ejemplo, se la tilda de “Gnica poetisa, musa
décima” o se la llama “excepcién” y “prodigio”, walellos calificativos que expresan con claridad
su caracter inusual, dejandola, en su singularaathda de sus contemporaneos por ser mujer y

10 7anetti me ha hecho notar que existen estudigssdacion Lavrin sobre mujeres novohispanas viudas
y de altos recursos que administraban sus fortyisas haciendas.

"' paz,op. cit, p. 123.

2 paz.op. cit, p. 123.
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por ser intelectual docta. Esos titulos, si bienyma parte la prestigian y la alaban, por otraaco
sugiere Colombi(infra), indican que no existeese lugarde mujer-docta como sujeto de
enunciacion. No resulta curioso, entonces, quel&ama, en su soledad, apele, como sefiala Paz, a
la “retérica de los espejos’. Al multiplicar o desplegar su imagen crea la duside estar
acompafada; al inscribirse en una genealogia satawn linaje de pares. El lugar de Sor Juana
como mujer docta —como veremos— esta atravesadaoiporserie de conflictos que intentaré
esbozar en las paginas que siguen.

d) Cuerpo y alma

Se extiende Paz, y es pertinente que asi lo hada,iefluencia del neoplatonismo en la
obra de Sor Juaria,pues esta filosoffa le permiti6 construir arguraeiohes en defensa de la
capacidad de las mujeres para alcanzar el conattonictitud considerada, por lo general, como
“su feminismo”. Sin embargo, a mi modo de ver, st enisma filosofia la que le impone
importantes limites, a la par que la sitia masaceel Renacimiento que de la Modernidad.
Volveré sobre estos problemas mas adelante, eciaspmbre el de la dualidad cuerpo / alma y la
jerarquizacion que conlleva.

La mayor parte de los estudiosos (incluyo a Par egitos), que quieren subrayar el
“feminismo” de Sor Juana, apelan a un cierto nirderpoemas que de modo expreso defienden
ciertos derechos de las mujeres, especialmentieretho a estudiar. Denominaré a este tipo de
defensas el feminismematicode Sor Juana.

Ahora bien, como sefiala Xiraugste feminismo tematico, lejos de ser un “ataguieis
varones (como sugiere Pfandl) se funda en la irehtaumor y, a veces, en la gran alegria con que
defiende a las mujeres, se afirma y las afirmanfi®ino modo que no hay rastros de misticismo en
su obra tampoco hay rastros de resentimiento cehtaon. Hay, sternura, paciencia y repetidos
pedidos (tacitos y explicitos) de que la dejendigten paz.

Tal vez el poema més conocido, (y mas citado) eueldescribe con gracia la actitud de
los varones respecto de las mujeres, sea la antltica satira filosofica [92] que comienza:

Hombres necios que acusais
a la mujer sin razén

sin ver que sois la ocasion
de lo mismo que culpais:

Entiendo que para el feminismo el aspecto masamiewde este poema es, por un lado, la
denuncia (entre jocosa y seria) deble criteriocon que se juzgan las acciones de varones y mujeres
en detrimento de estas Ultimas y, por otraadlle vinculogn que las mujeres sean cuales fueren
sus acciones, quedan atrapadas. Buen ejemplo dpidoacabo de sefialar son los versos
subsiguientes que afirman, en referencia a losnearo“...quejandoos, si os tratan mal,/
burlandoos» si os quieren bien.” O, de igual mdds, referidos a la moral sexual de las
mujeres: “...si no os admite, es ingrata,/ y sadsite, es liviana.”

Otro buen ejemplo de este feminismo explicito dgores de los villancicos en honor
a Santa Catalina de Alejandria, compuestos en 1B8d.ejemplo, en el villancico VI [317]
afirma:

3ibidem.

14 para una versiéon menos extensa y mas fructifdraedglatonismo de sor Juana y la influencia del
hermetismo en su obra, cfr. Santa CruZ,|MFilosofia y Feminismo en sor Juana Inés d€idaz” En:
Santa Cruzet alia, Mujeres y FilosofisBuenos Aires, CEAL, 1994, y de la misma autoralo$afia y
Feminismo en Sor Juana” En: Amorés, C. (confc)as del Seminario “Feminismo e llustracién”,
Madrid, Universidad Complutense, 1992. Paz tratarah en Parte V, cap. 6.

15 Xirau, R.Genio y Figura de Sor Juana Inés de la CiBaenos Aires, EUDEBA, 1967. p. 36.
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De una mujer se convencen
todos los sabios de Egipto,
para prueba de que el sexo
no es esencia en lo entendido
iVictor, Victor!

Estudia, arguye y ensefia,

y es de la Iglesia servicio,
gue no la quiere ignorante

el que racional la hizo
jVictor Victor!

En forma de villancico, el tema y la fundamentacfdosofica (implicita) son los
mismos que en l&Respuesta a Sor Filotefl05] y que enPrimero Suefio[216], obras
renombradas, donde su agudeza filosofica es daplidios ha hecho racionales a varones y
mujeres, el sexo no tiene nada que ver en cuestimentendimiento, Santa Catalina estudio,
arguyo y ensefi6 siendo mujer y los sabios de Elgiptconocieron como més sabia que ellos.

De este modo, Sor Juana quiebra la polaridad Vai@on - mujer / pasion para abrir un
espacio novedoso: la razén es patrimonio igualitantre varones y mujeres (paralelamente, la
pasion también), solo la educacion a la que accesléiversa y diversas son las obligaciones a las
gue son sometidos, lo que le hace decir con gedaiosia que “...si Aristteles hubiera guisado,
mucho mas hubiera escritf.Encontramos ejemplos similares en otros poemdseA!| [254]
leemos: “La Astronoma grande / en cuya destrepa IS silogismos / demostraciones todas y
evidencias.” O el villancico V [ 316], dedicado tsigm a Santa Catalina de Alejandria, que dice:
“Porque es bella la envidian, / porque es doctantailan; / oh qué antiguo en el mundo / es
regular los méritos por culpas! “ (me preguntostb® Ultimos versos no recogen ecos de su propia
experiencia).

v

Al feminismo tematico y explicito de Sor Juana, oomcabamos de ver, feminismo de
denuncia satirica o0 exaltacion de la racionalidacrevolturafemenina, cabe agregar otro de
aspecto, si se quiere, mas encubierto. Me refitwe denominados usos retoéricos del lenguaje que
—a juicio de muchas estudiosas— acentGan el feminide Sor Juand o, al menos a mi
entender, subrayan que Sor Juana tiene clara coiide la peculiar situacion de las mujeres.

Bajo la apariencia de la espontaneidad y, a veeds dandidez, la estructura retérica
de los escritos de Sor Juana obedece —como r&maktémuter— a una elaboracion cuidadosa
y al dominio de las técnicas retoricas expuestas Goeron y Quintialanosin descartar
la influencia que en ambos tuvo Retérica de Aristoteles y que, quiza, Juana también
conocio.

En laCarta de Sor Filotea de la Crue| obispo de Puebla, Manuel Férnandez de Santa
Cruz, le recuerda a Juana, bajo el manto de laatal®, los limites convenientes a una
religiosa. El obispo enumera cuales son las regl@sha de seguir en una serie de contrarios
irreconciliables: sacro / profano; erudicion / saién; modestia / soberbia. Como se ha
sefialado repetidamente, esta forma dicotémica jupate de plantear las cuestiones

1 Respuestaag. 460.

" Colombi, B. “Si los riesgos del mar consideraratds sobre Juan&Jornada de Literatura y Medio§.

F.y L (UBA), 1993. Mogillansky, G. “Cuan violenta fuerza del deseo: voz femenina y tradicion en la
poesia de sor Juana Inés de la Ctulirnada de Literatura y Medios, F. y L (UBA), 1993. Perelmuter
Pérez, R. “La situacidn enunciativa éelmero Suefio” Revista Canadiense de Estudios Hispé,vol. XI
(1986) 1; de la misma autora: “La estructura retde laRespuesta a Sor Filotea” Hispanic ReviéA,
(1983) 2. Ludmer, J. “Tretas del déhil& sartén por el mang&uerto Rico, 1984.
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con lleva tacitamente una valoracién y, en consetdae un juicio moral implicito, en
otras palabras, es normativa.

La Respuestgue elabora Juana a@arta es un claro ejemplo del dominio de su técnica
retérica. En lugar de prestar oidos a la censw@jbe una biografia en la que sobresale su
capacidad para construir un sujeto intelectoadierno.

Como tantas otras mujeres escritdfaspmienza —como advierte Colombi— con un
exordio €aptatio benevolentideal oyente. Se percibe con claridad su esfuerzoograrl una
modestia afectada; se coloca en actitud humildglcante, y reiteradamente alude a su debilidad
(“...mi torpe pluma...”,”...mi justo temor.. ., “mi poca salud...”}? Se empefia en usar el diminutivo
al hablar de si misma, disfraza sus dimensiondssrgapone el énfasis en su debilidad y en su
pequefiez. Apela a las técnicas de “reclusion” dargpia figura y al hacerlo, la hace contrastar
con la firmeza de la argumentacion y la audacia dpologig® que desarrolla mas adelante.

Cuanto mas se declara “pobre” y “temerosa’, porsiggim, mas crece la fuerza de su
escrito porque... si su pluma es débil, jgué néahsrfuera fuerte! Para acentuar mas aun tal
contraste, afirma que lo que escribe son “borrgrigsipelillos” y no lo hace siquiera por gusto.
En efecto, lejos de deleitarse en escribir, sebliganla a hacerlo: (i) por encargo de los poderosos
(obispos o virreyes), (i) por necesidad y de marieevitable€’! Ciertamente, Juana Inés a la vez
gue se empequefiece se escuda en el tdpico deliariigey en el de la necesidad.

En un primer paso, sor Juana apela a las técr@gaslaccion de su persona, de su saber, de su
género, de su dedicacion, de su voluntad, de extidih restandole autonomia y valor a sus escritos
como ya lo habia hecho en el poema que haceetzesde prélogo d.a Inundacion Castalida:
“Estos versos, lector mio,/ que a tu deleite cansag soélo tienen de buenos/ conocer yo que son
malos”. Pero, a la vez, en (aparente) obediensitugndose en el lugar del subordinado, defiende
ante un lector privilegiado (posiblemente el cenaquello mismo que debiera callar. Esta escritura
“vigilada” de Sor Juana opera a la manera de wosahducto donde la forma es la obediencia y
el contenido es el desafio. La férmula retéricalqustia en el lugar del deudor, del oferente, le
permite decir lo que desea de macsi ingenuo:“...tiemblo de decir alguna proposicion
malsonante...” afirma porque “no quiero ruido cbBanto Oficio.*

Esta estrategia del empequefiecimiento es freceent®or Juana y en otras poetas y
escritoras, incluso muy posteriores a ella. El coniento se presenta casi como un arma peligrosa
ante los modelos aceptados de las mujeres de sa,épen especial, de las monjas. Ya en un
romance filosofico [2] muy anterior habia dicho &imio el entendimiento/ por qué siempre he
de encontrarlo/ tan torpe para el alivio/ tan agpdra el dafio,” donde, sin lugar a dudas, ella
misma no solo es la dafiada, sino que, ademasamsnehte consciente de ello. De manera
semejante, poco mas adelante afirma [2]: “Oh, sicchay de saber,/ hubiera algiin seminario/ o
escuela donde a ignorar/ se ensefiaran los trabajos”

Juana Inés se da cuenta de que el conocimiente pereer un poder destructivo para las
mujeres de su época pero, a su vez, no esta ds@uesnegar de él. Por tanto, se ve a si misma
como dividida y, a veces, como vimos, ambivale@en todo, la mayor parte de su obra y en
especial lERespuestaon ejercicios de autoafirmacion de su condiciomdier y de su condicién
de erudita. Si bien a otras monjas esta divisisretdrentaba a un mundo demasiado expuesto v,
frecuentemente, optaban por la pasividad, la raistiel cumplimiento mas o menos sumiso de
los modelos aceptados, Juana da muestras de iddepeny creatividad hasta consecuencias
extremas. Estaba convencida de que una vida vaidardvivida se encontraba en los recursos de

18 Cfr. p. e. lo que A. Rich sefiala respecto de Emibkinson. Rich, A. “El Vesubio en casa: el poder
Emily Dickinson” En:. Rich, A.pp. cit.

19 Respuesta pag4o0.

% santa Cruz, en disidencia con la interpretaciéhutémer, considera a Bespuestainaapologia. op.
Cit., 176-178 yop. cit.,pag. 286-287. Creo que el tono mayormente apotmyée laRespuestao priva a
sor Juana de hacer gala de dominio déréaasretoricas al uso.

1 Respuestgag. 444t pass.

%2 Respuestgpag. 444.
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la mente. Por ello, en uBncomiasticaa los afios de la Condesa de Galve [384] da cuersa d
actitud ante el saber y del valor que confierdrabaracional que, contrariamente a los sentidos,
permite alcanzar el conocimiento mas alto:

Limitados los sentidos
juzgan mesuras diversas

en los objetos sensibles;

y asi dan la diferencia

entre lo que ven o escuchan,
lo que gustan o que tientan.
Mas el alma, alla en abstracto,
conoce con evidencia

gue es una proporcion misma,
aunque distinta parezca,
aquella que al gusto halaga,

0 que al tacto lisonjea,

la que divierte a los ojos

o la que al oido suena.

Ahora bien, en un segundo ademan de autodefensdu&ta apela a lecesidadjue la
lleva a escribir y, como todos sabemos, la neagsideadmite alternativa: “... desde que rayé <en
mi> la primera luz de la razén, fue tan vehemerederosa la inclinacion a las letras™ due
—se puede concluir— le fue imposible eludirla. B&anodo, al apelar a una necesidad que se le
impone y le es ajena, deslinda responsabilidadesdisposicién a la versificacion no es
voluntaria, es innata, es un don divino y por lddano es reprensible.

Sor Juanae pone explicitamenén el lugar que el imaginario confiere a las mgjege
presenta como sujeto pasivo de o6rdenes y de digpws ajenas. Disimula su voluntad con
formulas impersonales y paregayenuamentepreguntarse ¢cémo podria yo, pobre mujer,
dominar impulso tan mayusculo? Mas aun, en un @akajejanos ecos socraticos, afirma: “este
impulso natural que Dios puso en mi./.../ Su Magsabe /.../ que le he pedido que apague la
luz de mi entendimiento dejando sélo lo que baate guardar su Ley” Es decir, Juana sélo
obedece a la luz que el mismo Dios puso en ell@pagsecuencia, ¢cabe a Sor Filotea pedirle que
la desoiga? En una maniobra retérica notable, Junsiaeibe a los que le solicitan que abandone
las letras profanas en el Jugar de los desobediesge la voluntad divina. Por tanto,
indirectamente les sefala que cometen pecado derbsmbmientras ella misma se siente
animada de energia suficiente para confrontar endief su condicion de intelectual (por
voluntad divina). Juana no puede, pues, vencergaaninclinacion que todo lo ha vencido
debido a la potencia de su vocacidiEntonces, como Dios es quien le ha dado el ddrader
versos, ni lo puede ignorar ni lo puede ocultacgn falso asombro, denuncia que “algunos”
consideran que el don de la versificacion es uritanénando se da en los varones: “...como los
veo por tales celebrar en los hombrés”.

Tampoco puede desobedecer a sus sefiores que ligagnearsos para conmemorar los
afios, dar la bienvenida a virreyes nuevos, o Saitidecimiento de los hijos. Esta nueva forma de
necesidad, refuerza la anterior, y la pone ergeklde un mero subdito que debe cumplir la orden o
el deseo de quien es de rango superior. Si la ebeidi anterior la obligaba a la voluntad divina,
ahora se ve obligada a la voluntad de los amosleDmimildad, si se quiere, bajo la cual se
cobija. No quiere (ni puede) desconocer ni la Yibs ni la de los hombres; su lealtad es, pues,
doble.

%3 ibidem.
# ibidem.
% Respuestgéag. 451
% Respuestgag. 460.
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Solo le resta mostrar que ese don no le fue cahmagliamujer, Gnicamente a ella. Para
lograrlo, elabora lo que Celia Amords denomina wgemealogia. Pero esta estrategia de
legitimacion ya no es retorica sino de diversa lmgda examinaré mas adelante.

*k%

Creo conveniente revisar ahoraPeimero SuefioComo se ha sefialado repetidamente, se
trata de un poema singular por su forma y su camtgenna silva de novecientos setenta y cinco
versos que, a mi entender, muestra una especkibrie(de la que no logr6 escapar) en el
fundamento filosofico del feminismo de Sor Juana.

De cuiio marcadamente neoplatoniBomero Suefigelata un viaje del alma hacia el
conocimiento. El “suefio” es la duermevela en latqde reposa pero es, a la vez, la ilusién de quien
cree alcanzar el saber en la vigilia de la vidalieoia. En verdad, sélo despertamos cuando “vemos
la Luz” y Juana no se refiere precisamente a ladlizol sino a la del entendimiento.

Ahora bien, en la interpretacion de Paz, el alma gumprende su viaje de ascenso al
conocimiento no tiene nombre, ni edad, ni sexcsimplemente el alma humana. Desde cierto
punto de mira, al alma es el sujeto del enunciegferido siempre en tercera persona. El alma
humana, en su entendimiento, es libre, pues “No dma mas libre que/ el entendimiento
humano,/” [1] que en su busqueda del conocimieataparta de lo cotidiano y sélo aspira a las
verdaderas bellezas: “En perseguirme, Mundo, gdaéesas?/ ¢En qué te ofendo, cuando sélo
intento/ poner bellezas en mi entendimiento/ y memendimiento en las bellezas?” [146].

Existen trabajos, sin embargo, que al preguntarngs dpabla erfPrimero Suefisescatan el
uso del deictico, pues a lo largo del poema apamcsujeto textual, o de enunciaciém yo,
referido en primera persona. Perelmuter intenthgrrque Sor Juana tiene siempre presente un
“alma femenina”, que no se descubre solamentaal fiel poema, cuando afirma en el Ultimo
verso “el Mundo iluminado, y yo despierta”, sinceda narradora-protagonista figura en otras
partes del poema de manera decisiva. Insistenterreafirma esta estudiosa— utiliza Juana el
“digo”, que en su terminacion de primera personaidgular recuerda quién enuncia el poema:
“contra el Sol, digo, cuerpo luminoso, /cuyos ragastigo son fogoso/.?.En sintesis, en
Primero Suefiduana rompe la dicotomia tradiciosajeto racional = vardn /sujeto emocional
mujery produce una nueva clase de sujetcujeto racional=muijer.

Sin embargo, a mi entender, el planteo de Juarsaelménas complejo. En efecto, como
veremos mas adelante, “lo racional” no es, en @emanujer ni vardn pues pertenece a otro orden
que la materia. Entonces, si respetamos el mdosifico de Sor Juana , ¢es posible —como
guiere Perelmuter— un “alma femenina”? Mas adelaoiteeré sobre esta cuestion.

\Y

Es sabido que la mayoria de las mujeres intelastuzn realizado sus trabajos en una
especie de aislamiento espiritual, de soledads &misu tiempo como en el desconocimiento de
una tradicién femenina. El caso de Juana es nuewane@ este sentido singular debido a las
estrategias a las que apela para llenar el segimdos vacios sefialados. Como indiqué en el
apartado anterior, Sor Juana apel6 a la constmuetéuna genealogia de mujeres sabias. Esta
bien claro que, tanto en Respuestaomoen Primero SuefioJuana se inscribe en una cadena de
estudiosas y sabias en una maniobra legitimadoisud@opia condicidon. Paganas y cristianas,
diosas y reinas, sabias notables todas ellas, Blapara un catalogo de mujeres ilustres bajo
cuya sombra ella misma se instala y se refugia.

Aristoteles —afirma Amorés-22 fue el primer filésofo que asumié con el pasaddade

27 Cfr. 460-61, también vv. 47, 226, 328, 399, 795, 9

% gsanta Cruz considera que el “catdlogo de mujeres® sor Juana elabora como parte de los
“argumentos tedricos” en pro de la educacion denigigres en I&Respuestas de naturaleza doxografica,
cfr. op. cit,, 175 y op. cit., 285. Cfr. también AmorésC. Hacia una critica de la razon patriarcal,
Barcelona, Anthropos, 1985, pag. 80-82.
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filosofia una relacion genealdgica, en el sentiddegjitimacion de su propia tarea, fundando
una tradicién que articula como legado y dondeidtotia del pensamiento anterior cumple el
papel de contrastacion legitimadora. Esta “cerematé adopcion”, como reconocimiento
retrospectivo, convierte a los filosofos anterioaeél en suprecursoresLa fundacién de una
genealogia y el establecimiento de una legitimidad intimamente unidos a la constitucion de
una herencia, concepto que hace necesaria lagistincion entre el poseedor de los titulos
gue le convierten en el destinatario de la misrabgue carece de ellos, pues no hay legitimidad
sin bastardia.

Juana parece recurrir a una maniobra similar. @en&ipertinente la construccion de
estas genealogias de mujeres sabias, a muchascdallss la Iglesia habia acogido en su seno, a fin
de adquirir ella misma una legitimidad similar. Jagarece no tener mas remedio que apelar a lo
gue Amorés denomina “la evocacion de las figuraldetahila ancestral desde las vestales hasta
nuestros dias® Es decir, apela a formas de lo femenino que, &nitile, son también producto de
la cultura patriarcal por mas que se las quiersgnifisar y reinventar imaginativamente. La
genealogia de Sor Juana, en ese sentido, no dejardeoluntarista, imaginaria y, en buena
medida y por contraste, subraya su impotencia pagaa mujer— ser adoptada por sus
contemporaneos como poetisa y erudita. Mujer/p@etisdita es, como mencioné antes, un lugar
no-existente.

Por tanto, ¢en qué medida a los ojos de sus costémeonstitucion de esta herencia
legitim6 sus propios haceres? No lo sabemos. Ldoces que Juana se hace cargo de las
aportaciones de las mujeres sabias que la preordieta vez que reconoce que Sus propios
escritos son su legado mas preciado: “Estos vdesier mio, / que a tu deleite consagro, /..., [1]
“Supuesto, discurso mio / que gozais en todo a pentre aplausos de entendido, / de agudo
veneraciones” [4].

Por cierto que las genealogias de Sor Juana int@ateotro sentidoa la historia e
incorporar a las mujeres sobre nuevas bases. Sibiidad por la historicidad de las costumbres
y de los individuos se manifiesta también en serjmetacion del mandato de Pablo que hace
callar a las mujeres en la Iglesia. La amonestagd&fa que —solapadamente— es objeto en la
Carta de Sor Filoteaniega a los ojos de Juana Inés la realidad hiatgripresupone un punto de
apoyo ideal fuera del tiempo desde el cual juzgado. Por ello, Juana pretende mostrar no sélo que
siempre ha habido mujeres sab&so también que negar las modificaciones histésamuales es
pretender vanamente solidificar el tiempo. A su, vemndo se respalda en la genealogia de las
mujeres sabias homologa el modelo de la raciomhlig@sculina, jugando con las reglas
masculinas del juego con maestria. A pesar derglpudo cambiar esas reglas; ni siquiera pudo
dejar seguidoras y hacer escuela. Su voz fue unsolitaria y su genealogia artificiosa y trunddo S
mucho mas tarde se reconoceria el valor y la aadicsu obra.

Ahora bien, desde otro punto de mira, la consthmcdie Juana de la propia genealogia
hace entrar en escena la diferencia material dalgeres. Ya no se trata de un “alma asexuada”
gque se eleva hacia las bellezas, Se trata de almaserpos de mujeres o, en otras palabras, de
mujeressabias. La tension cuerpo / alma que, a mi enteattaviesa toda la obra de la poetisa, se
manifiesta aqui con fuerza. Ciertamente, el almacauaparece en Sor Juana de manera
coherente y acabada commmpletamente asexugdss decir, desvinculada de su cuerpo y de su
materialidad, si bien la innegable base neopladdtécsus argumentaciones mas eruditas asi se lo
exigiria. Juana parece moverse peligrosamente artemsion tal que, sin caer en la herejia, la
aparta sensiblemente de la ortodoxia.

VI

Hasta ahora he estado hablando del “feminismo”ade)$na pero ain no he planteado la
cuestion de qué podemos entender por feminisma Bluéva Espafia del siglo XVII Tampoco
he cuestionado ni las posibilidades ni los limiekfeminismo de Sor Juana, aungue algo ya he
dicho al respecto en las paginas que antecederm, @hbra, preguntarse, ¢en qué condiciones

29 Amoros, C. “Sobre feminismos y estrategias ..ré&ista a Celia Amorélora, 2 (en prensa).
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transcurre la vida de las mujeres novohispanaksigl@ XVII? ¢ Qué posibilidades de realizacion
personal se le brindan? Si los caminos impuestospoonsenso social eran el matrimonio
(pactado por los padres) o el claustro ¢qué résuli@ds opresivo para ellas, encerrarse en el
convento o, con los hijos, en el hogar de un manrldeseado?

Mucho se ha conjeturado sobre los motivos de Juaés para tomar los héabitos.
Instalada en el palacio virreinal, como dama dérl@ina marquesa de Mancera, Juana a pesar
de ser reconocida y alabada por su saber y swagtacide profesar. Sé ha gastado mucha tinta y
energia en tratar de identificar las causas deswecsion. O. Paz, por ejemplo, ha sugerido que
dada su condicion de bastarda un matrimonio vestdgoestaba vedado, por lo tanto, el convento
era el lugar mas apropiado para ella.

Otros (Pfandl, Bemberg) han entendido la “negac@@Juana al matrimonio como una
declaracion de lesbianismo y suman como pruebdla@eswes poemas de amistad amorosa a la
marquesa de la Laguna (Lysi) y a la marquesa decéfar(Laura), propios, por un lado, del
modelo barroco y del amor cortés y, por otro, deopas de conducta no influenciados aun ni
por la moral victoriana ni por el psicoandlisis.

Como advierte RicH hasta el siglo XIX era habitual encontrar en eistefario
femenino expresiones apasionadas donde las mujeesmdas, jovenes 0 ancianas) se
expresaban su afecto de manera enfatica. La andstatta mujer podia ser mas fuerte incluso
que la figura del propio esposo, cosa bien comimlensi se piensa que la mayoria de los
matrimonios eran convencionales y carecian por mgde “amor romantico”. Precisamente por
ello, concluir, sin mas, que la obra de Sor Juawee e manifiesto sus practicas lesbianas (en
sentido estrictd} parece apresurado y temerario.

Sobre las causas de su “profesion”, ella misma Bedpuestda cuenta de su eleccién por
el claustro para poder estudiar. Estudiar la haiapado desde nifia y en poder estudiar ha
centrado todos sus esfuerzos. Si pensamos enrldigiones de los matrimonios de la época, su
eleccion no parece ni descabellada ni productondeintensa fe mistico-religiosa, como la de
otras religiosas de su época. Mas bien, la solsngorende por su practicidad: para ejercitar sus
dotes y dedicarse a hacer lo que queria, el camezatel coste mas bajo que podia pagar. Ahora
bien, para extraer una conclusion de este tipoeessario quebrar el molde de la “debilidad”
natural femenina y encontrarse con una Juana jduertg, Iicida que opta por su futuro. Su
decision no es producto del miedo a enfrentar i@ mundana sino, por el contrario, de una
poderosa voluntad puesta al servicio del estudioel® su (asi denominada)nversioncasi al final
de su vida, alcanza ribetes mas tragicos.

Juana Inés no fue una mujer comun, y siempre éesuld salida sencilla etiquetar de
“inestable” o loca a cualquier mujer genial. Juana consciente de su situacion. La poderosa
huella escrita que ha dejado, cuando tantos honybresjeres no sabian escribir, atestigua su
singularidad. Sobre su saber enciclopédico no pdraber disputa aunque se haya sefialado que lo
adquirid, muchas veces, de segundas fuentes. famesien —como ella misma confiesa en la
Respuesta—son universales y no estudia por saber “sino partomégnorar”. Alejada de las
corrientes filosoficas que renuevan Europa (aurgse dice— que no las ignoré por completo)
intenta distinguirse del neoescolasticismo predanim de corte suareciano acercandose al
neoplatonismo renacentista. Este neoplatonisma leade filoséfica a sus reivindicaciones sobre
las capacidades de las mujeres y esto la aceadd@dernidad en cuanto sujeto de decisiones. Pero,
¢la convierte todo esto, sin mas, en una feminista?

Desde un cierto punto de vista, la obra de Soralymrede ser descrita como pre-
feminista, pre-moderna y directamente vinculadasacbncepciones renacentistas de los siglos
anteriores. Si el feminismo, en su expresién majegpresupone la participacion activa de las
mujeres en la esfera publica, la de Sor Juanaesndado, una voz Unica, diferente de la debrest

%0 Rich, A.op. cit.Cfr. nota 6.

31 Subrayo en sentido estricto porque algunas tedGomo Rich denominan, “lesbiana” a cualquier
relacion de interés, afecto, preocupacion, etc.lposuerte de las mujeres en general, haciendo del
lesbianismo un término politico provocativo y rewicativo a la vez. Cfr. Riclgp. Cit.Prélogoet pass.
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de las monjas de su épdfcg, por otro, una voz individual que parte de imnaros aunque se haga
oir en el palacio virreinal y allende el océano.l®yar de enunciacion sigue siendo el de la
literatura, lugar —si se quiere— tradicionalmenigilegiado para que la voz de las mujeres se
exprese.

Pero desde otro punto de vista, Sor Juana puedeossiderada una feminista en la
medida en que no sélo traspaso los limites coofermbr su época a las mujeres en general
y a las monjas en especial, sino que —como es igsaifen suRespuesta—también defendid
la igual capacidad racional de mujeres, y varorgsnuncio la feminizacion de la
ignorancia, rechazé el mandato de silencio a ellagido y advirti6 sobre el uso de doble
criterio en las acusaciones que se hicieron.

Sor Juana abandoné el lugar de la monja mistica gpgopié deliscursopalaciego;
mas importante aun, daliscurso teol6gico controversial al desafiar la interprefacidel
obispo Vieyra en su famosSermén del mandatsobre las finezas de Cristo. Desplego,
ademas, argumentaciones sutiles y eruditas prafgasos varones. En IRespuestacomo
en la Carta de Monterrey se defendié argumentativamente desde esa curitsaercion
de intelectual mujef Para ello, desplegé algunas estrategias que Imitigeon constituir
un sujeto femeninanore modernopor su fuerza racional, con el uso autorizado de un
lenguaje barroco. “Autorizado” no por haber sidgitlmado por autoridad alguna sino
por haberlo respaldado con su propio saber, halferndamentado en una filosofia y
haberlo defendido argumentativamente con solideiaicable.

*k%

Pues bien, es momento de hacer algunas considezacimas precisas sobre la
fundamentacion filosofica del feminismo de Sor duan

Fiel a su concepcién de tinte neoplaténico (comen&pmas arriba), Juana adopta la
maxima “las almas no tienen sexo”. No es origihataptar esta hipotesis: un siglo ariéa;ia de
Zayas y Sotomayor (1590?) también afirmaba “Lasaalno son hombres ni mujeres”, no tienen
sexo. Luego, si las almas no tienen sexo, tant@daarnadas en una materia signada por las
marcas masculinas como las encarnadas en matarimar@gas femeninas pueden, en principio,
conocer por igual. Como sefalan Paz y Santa Casi, bordeando la herejia, como algunos
pasajes de Agustin, Juana sugiersejgarabilidaddel cuerpo y del alma, y la capacidad de esta
ultima, en tanto superior al cuerpo, de accedes alaximos conocimientos.

Spelman, en un interesante articladvierte que quienes se dedican a los Estudios de
Género deben estar alerta respecto de los argusnenmolos que se suele sustentar la division
alma/cuerpo y la superioridad de aquella sobre Esteefecto, a su modo de ver, el alma tal y
como la entiende la tradicién platonizante de aadiel, cumple dos funciones: una racional y la
otra irracional, solidaria con el cuerpo. El modogeie la primera gobierna sobre la segunda y
sobre el cuerpo supone —continda Spelman— unaos&#fin que, en verdad, muestra como se
organizan las sociedades segun el sexo de susitabijtdada la asimilacién histérica de los
varones a lo racional y de las mujeres a la nazaamaterial (a veces vista como lo pasional o,
simplemente, como lo irracionaPEsta relaciéon alma/cuerpo - varén/mujer, que esqeica,
resulta, en una doble maniobraturalizaday por tanto, invisibilizada en lo que ella, en samtid
propio, verdaderamente es: una construccion hist@ultural.

32 Cfr. por ejemplo Franco, JRlotting Women: Gender and representation in Méxidew York,
Columbia University Press, 1989 y también Lavrin, “Binlike Sor Juana?: The model nun in the
religious literature of colonial MéxicdJniversity of Dayton Review (1983) 2.

% Santa Cruz organiza con claridad los tipos deraeguos a los que apela Juana y las tres ideaslesntr
gue desarrolla en IRespuesta(i) la sabiduria como realizacion humana, (ii) laculacién orden del
ser/orden del saber y (iii) la necesidad de edtinasé las mujeres. Ciop. cit.172-178;0p. cit.283-286.

34 Spelman, E “Woman as body: ancient & contemporiys” Feminist Studies8, 1, 1982, pag. 120.

% La bibliografia al respecto es numerosisima, desteitar el ya clasico libro de Lloyd, Ghe Man of
Reasonl.ondon, Routledge, 1993.

12



Orbis Tertius, 1996 1(2-3). ISSN 1851-7811.
Universidad Nacional de La Plata. Facultad de Humanidades y Ciencias de la Educacién
Centro de Estudios de Teoria y Critica Literaria

En una misma linea interpretativa, Bullesostiene que la distincién ontolégica entre
alma y cuerpo invariablemente fundamenta relaciaoesales y politicas de subordinacion y
jerarquia. El alma (racional asimilada al varon)sof sojuzga al cuerpo (= naturaleza = mujer)
sino que, ademas, no es rara en la historia dedaffa la fantasia de poder existir mas plenaeent
sin cuerpo. Por ello, sugiere, cualquier aceptaeidrtica de la divisiébn cuerpo/alma puede
reproducir, mantener y promover —aun de forma tencionada— relaciones jerarquicas entre
varones y mujeres.

Estas observaciones me llevan a reconsiderar emargo sorjuaniano que apela a la
separabilidad del alma para fundar la capacidathslenujeres para acceder al conocimiento v,
consecuentemente, su feminismo.

En efecto, si esto es asi, entonces, Sor Juanasgianen una sutil y compleja tension
gracias a la cual se “liberaria” en tanto que “attlgnoscente” o “intelectual” pero al mismo
tiempo quedaria atrapada en su materialidad comopoude mujer. Porque, si el alma es
asexuada y conoce tanto encarnada en un cuerparde ®omo en un cuerpo de mujer la
materialidad de las mujeres queda invisibilizadsulgsumida a una racionalidad neutra. Si esto
fuera asi, su reivindicacion de las mujerea cuerpo de mujeragria subsidiaria o accidental. Sin
embargo, ella continuamente se afirma como mujer.enfatico “Y yo despierta.” cierra el
Primero Suefio.

¢ Tuvo Juana conciencia de esta tension? ¢Intestiveda? ¢Como? No tengo
respuesta a estos interrogantes, pero me inclisapgansar que, o bien ignoré (minimizd) el
problema, o bien se inclind por la asexualidachtiel que lleva al conocimiento; pues el alma, en
definitiva, se vincula con el cuerpo sélo en la idadie su solidaridad transitofiaSegin Jean
Francd® Sor Juana usa &egoriadel cuerpo como cércel del alma no para camufiao@mientos
heréticos sino para abrir un espacio utopico equellas mujeres licitamente puedan acceder al
conocimiento y a la poesia, Creo, por mi parte,lgweestion debe entenderse de diferente modo.
Sor Juana apela a la separabilidad del alma rdqgioopia del platonismo, en sincrética version
hermético-neoplatonica y para sustentar filosofiat® la igual capacidad de mujeres y
varones para acceder al conocimiento. Bajo laexpza (o el disfraz) de la materia-mujer (o de la
materia-varén) hay un sujeto racional (alma rad)ona-sexuado, independiente y capaz de
elevarse al conocimiento mas Bello, a la Luz.

Las bases filos6ficas de esta argumentacion y stusahdades explicativas de la
igualdad de varones y mujeres ante el conocimieatstituyen, al mismo tiempo, los limites
del feminismo de Juana. En efecto, Juana , al rdedk superioridad del alma sobre el cuerpo,
reivindica la racionalidad del alma para todosvasones y las mujeres de la especie pero, a la
vez, hace caso omiso de la definiciéon social deniajgres como materia/ cuerpo. Omision tanto
mas elocuente cuando ella misma “por su negacidmagimonio” entra en el convento como
solucion “mas- decente” para su vida, segun camfess suRespuestaOmision, por cierto,
costosa pues requiere del desprendimiento de lasagmaexuales del cuerpo de mujer para
acceder al conocimiento: se conoce, si esto esnastomo “mujer” o “varén” sino como
“alma” asexuada. Conjuntamente, renuncia a lasifidaies (biologias) de los cuerpos de las
mujeres. Si conocer supone, entonces, algin mod@asxuarse”, el romance 48 seria buen
ejemplo de ello. Juana afirma:

Con que a mi no es bien mirado

% Butler, J.Gender TroubleNew York, Routledge, 1993. P4g. 12 v sig.

37 A veces se ha observado que Juana constituy@sujetenunciacion poética de uno u otro sexo y aun
asexuados, pero creo que el reconocimiento de eetkigares de enunciacion no salva la dificulpael

yo sefialo. Cfr. Mogillansky, Gap. cit.,pag. 1 y sig. La concepcion de un alma separadacpete sin

el cuerpo al conocimiento podria considerarse ltardiesde la éptica de la ortodoxia eclesiastica.

3 Cfr. Franco, J.Plotting Women: Gender and representation in Méxibew York, Columbia
University Press, 1989, pag. 38. De la misma aut@rpuntes sobre la critica feminista y la litenatu
hispanoamericanafispaméricd, 15 (1986) 45. El tema es de origen orfico y Plaérhace eco de él en
Fedon62 b.
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gue como a mujer me miren
pues no soy muijer que a alguno
de mujer pueda servirle;

y s6lo sé que mi cuerpo y

sin que a uno u otro se incline,
€s neutro, o abstracto, cuanto
sélo el Alma deposite.

Este “asexuarse” parece, en la version de Sor Jusn@quisito que sélo han de cumplir las
mujeres sabias. Sor Juana escinde asi el almaetglo; jerarquizando la dicotomia vy, a la vez,
declarando prescindiblel cuerpo, la materia, aquello que, en definits@stiene las diferencias
sexuales y que hace de una mujer una mujer y gdardn un varén. Tal jerarquizacién es —a su
vez— solidaria con la jerarquizados amor espiritw@ahor fisico, variante del amor cortés, como
muy acertadamente sefiala O. Paz. Los poemas que&ar dedicd a las marquesas de Mancera
y de la Laguna (bajo los seuddénimos de Lysi y Daw@n muestra de los primeros; cerrandose de
este modo las tantas interpretaciones desencarsidadas que fueron objetb.

Quizé sea este el gesto sorjuaniano que suele dersmde “masculinizacion”, aunque
lo es, més precisamente, de androginia. Paz,rsrééeata a la erudita mexicana de la explicacion
de Pfandl, que la describe poco menos que comahgraacion sexual, intenta una justificacion
gue no satisface fundamentalmente porque no adinitgotura basica de Juana con un sujeto/
mujer/pasivo.

Caben, a mi modo de ver, al menos dos observacidaeprimera se vincula con la
necesidad de Juana ldemologaral sujeto masculino en la medida en que su objetia@lcanzar
activamente el conocimiento y desprenderse deslasilaciones, por demas generalizadas, de
monja= misticismoy de mujer = madreEn Juana no hay vestigios de misticismo ni de ddeeo
matrimonio y maternidad; luego, al reivindicar &dn, sélo le quedaban las genealogias de
mujeres, en las que (como vimos) se inscribid,holaologacion de la “razén masculina” en clave
asexuada porque, recuérdese, es ampliamente azepiath mujees el sexo.

¢Sostiene, entonces, Sor Juana un ideal androgine@ que la respuesta debe
descomponerse en dos partes: (i) no, si la socieeianitiera a las mujeres estudiar libremente;
ejercer con libertad y autonomia sus dotes nagyr@ipsi, porque la Unica posibilidad (histérica,
por tanto modificable) de las mujeres para accaldmnocimiento fue la de negacion de su sexo y
la homologacién al modelo masculino.

La segunda observacion que quiero hacer recogeosldilos de lo que acabo de decir. Creo
gue es necesario enfatizar la tension que debe pabecido Juana entre, si se me permite, la
Juana mujer/monja y la Juana alma/cognoscitiva tesisionme parece que se manifiesta en la
aparente contradiccion que radica en defender mugres como sujeto de conocimiento, por un
lado, y declarar al alma cognoscente como asexpataytro. A lo largo de este trabajo hemos
visto ejemplos de ello, y de modo manifiesto eRrehero SuefioTal vez el tenso equilibrio que
mantiene Juana entre estos dos extremos se roammocbajo la innegable presion de su confesor y
ante la inesperada muerte (ya en Espafa) de siadienezl marqués de la Laguna, se ve obligada a
abandonar el estudio y la poesia. Sus mejores argom fracasaron ante la terquedad y la
mezquindad de sus superiores.

Lamentablemente en lo inmediato su linaje fue iest@on todo, me gustaria creer que fiel al
platonismo que defendid, su prematura muerte ggngfara ella la definitiva liberacion de su
alma para alcanzar, de ese modo, el conocimiergo arés alto grado.

*k%k

No he pretendido explicar la obra de Sor Juana.eScdtos son de una densidad y de
una complejidad que me es imposible analizar cdalleleen este espacio. La empresa, con

39 Cfr. O. Pazpp. cit, pags. 262 y sig; 278-279; 284 sigs.
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todo, es de mayor aliento del que yo dispongo. $ulenté seguir algunos hilos que me
llevaran, a indagar por el sentido feminista de esitos y de pensamiento inconformista,
gue la llevaron, finalmente, a su dolorosa derrB@ara cerrar este trabajo quisiera recordar
uno de sus sonetos, el [149], que dice:

Si los riesgos del mar considerara,
ninguno se embarcara; si antes viera
bien su peligro, nadie se atreviera

ni al bravo toro osado provocara.

Si del fogoso bruto ponderara

la furia desbocada en la carrera
eljinete prudente, nunca hubiera
quien con discreta mano lo enfrenara

Pero si hubiera alguno tan osado
gue, no obstante el peligro, al mismo Apolo
quisiese gobernar con atrevida

mano el rpido carro en luz bafiado,
todo lo hiciera, y no tomara sélo
estado que ha de ser toda la vida.

(Tal vez este sea su mejor retrato).
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