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De fabulas, encierros y despojos. Asi ha sido la vida de Servando Teresa de Mier (1763-1797) luego
de su sermén de 1794 en el que cuestiond la aparicion de la Virgen de Guadalupe como epitome del
proceso de evangelizacion habilitado por la conquista espafiola. Para este letrado criollo, al igual
que para una serie de letrados criollos que lo antecedieron (como lo fueron Carlos de Sigiienza y
Gongora, Luis Becerra Tanco, entre otros), la predicacion evangélica se remonta a los tiempos
apostdlicos en los que América fue recorrida por el apéstol Santo Tomas, conocido en México como

Quetzalcéatl.l

Sin hacer hincapié en los ejes tematicos que desplegd Mier en este escandaloso sermén, no
podemos negar, sin embargo, el impacto que tuvo este discurso en la sociedad novohispana y, en
especial, en la comunidad letrada de ese momento. Nos resultan utiles las investigaciones de

Edmundo O’Gorman, Ivan Escamilla y de Christopher Dominguez-Michael? ya que analizan el
proceso condenatorio de Mier y su posterior destierro a través de la particular alianza que se generd
entre la burocracia peninsular (liderados por el arzobispo Alonso Ntfiez de Haro) con un sector
ilustrado del clero novohispano, cuyo vocero fue Patricio Fernandez de Uribe (1742-1796). Ambos
sectores de poder, sin restarle fuerza ni accionar a una u otra faccion, condenaron la lectura de Mier
sobre las apariciones sagradas de la Virgen de Guadalupe y la adosaron a una fracasada
historiografia barroca que, en palabras de Uribe “fue un fraude, pues jamas mir6 a través de la
cronologia y la geografia, los ojos de la historia” (Dominguez Michael, 2004: 51).

Sin embargo, esa fracasada historiografia barroca tendria reveses y reformulaciones novedosas en

Europa que habilitarian a Mier, excluido de la comunidad de poder de Nueva Espaiia, a configurar
correspondencias trasatlanticas con distintos ilustrados europeos que realizaron investigaciones
historicas sobre América. Los letrados peninsulares con los que dialogé Mier propusieron una
perspectiva moderna sobre como abordar y valorar los tesoros culturales y econémicos americanos
y obtuvieron su prestigio académico y publico gracias a su continuo cuestionamiento del
anquilosamiento y anacronismo del proceder de la Corona espafiola sobre sus colonias. A los fines
de este trabajo, nos interesa indagar las correspondencias que Mier mantuvo con dos letrados
peninsulares sumamente prestigiosos aunque en conflicto con la comunidad letrada peninsular.
Ellos fueron Juan Bautista Mufioz (1745-1749) y José Maria Blanco White (1775-1881). El primero
de ellos, nombrado por el rey Carlos III en el afio 1779 cronista mayor de Indias, con la importante
tarea de redactar la historia del Nuevo Mundo “mision que estaba encomendada a la Real Academia
de la Historia [...] de acuerdo con una disposicion de Felipe V de 1744” (De La Torre Villar y
Anda, 1982: 689).

En el segundo caso, Blanco White, reconocido colaborador y editor del periédico Semanario
Patridtico fundado por Manuel Quintana tras la invasion napoleénica en Espaiia (1808-1812). En
1812 este sevillano abandono su pais natal (tras haber dejado atras también sus votos sacramentales)
y emigré a Inglaterra donde fundaria su periédico El Espaiiol (1812-1814). Este periddico habilitd,
junto con otros periodicos londinenses, a pensar en un espacio escriturario publico que actuara
como vitrina y puente entre los sucesos acaecidos en Europa y América. En su entrega mensual,
Blanco White accion6 como un editor moderno al estipular el didlogo entre las novedades
americanas, las trabas espafiolas a la mediacién inglesa en América, y, por sobre todo, el fracaso de
los distintos gobiernos provisorios que propuso una Espafia en crisis. En otras palabras, el periodista
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sevillano dio visibilidad a escritos en los que se cuestionaba el valor de integracion y de equidad
civica entre peninsulares y americanos que prometia y publicitaba en extremo la Constitucién
gaditana promulgada el 19 de marzo de 1812. Para Blanco White, la Constitucion de Cadiz seria la
prueba de la degradacion de lo que una vez fue la Revolucién gloriosa espafiola frente a poderes
despoticos invasores, un resultado calamitoso de las disidencias internas dentro de la Peninsula.
Para probar este argumento, el periodista sevillano hizo uso del género epistolar desplegado en dos
tipos de cartas: las enviadas al periédico a modo de correspondencia desde un mds alld conflictivo
(ligado a lo sucedido en Espafia y en distintas zonas de América, como es el caso de Venezuela) y
de las cartas interceptadas tanto a Fernando VII, como a Napoledn y distintas otras figuras politicas
de renombre.

Traemos a colacion la configuracion moderna de la informacion en el periodico del sevillano para
destacar la labor que comenzo a ejercer la epistolografia desde fines del siglo XVIII como el
espacio escriturario mediante el cual lo doméstico-familiar deviene publico en pos de la
conformacion de un ciudadano activo, participe de la vida urbana. Sin embargo, es necesario
observar como esta configuracion se recrudeci6 durante el periodo liberal de 1808-1812, momento
en el cual el uso de la epistolografia fue ligado a un proceso ficcional que estipuld, segtin
Christopher Conway, “la transformacién de la letra en mascara, mentira o cédigo por descifrar”
(2006: 77). Es decir, si bien la utilizacion de este género estableci6 una supuesta paridad del emisor
con respecto a su destinatario y permitio la construccion de una comunidad de lectores, lo cierto es
que se pens6 como un dispositivo combativo de enunciacion que se desplegd en un ambito

polémico y gener6 alianzas en base a denuncias o retratos denigrantes del oponente?. Este proceso
mediante el cual lo particular devino en asunto publico debe ser analizado teniendo en cuenta la
apertura de la participacion ciudadana que trajo aparejada la libertad de imprenta sancionada por las
Cortes de Cadiz en noviembre de 1810 e implementada efimeramente en Nueva Espafia en 1812.
Esta apertura se visualizo y corporaliz6 en una naciente autoridad: la opinion publica que, para el
caso novohispano, se alejé y cuestion6 los criterios de verdad y uniformidad planteados por el
sistema de publicacion del Antiguo Régimen. En palabras de Annick Lempériere:

Los poderes publicos hicieron esfuerzos descomunales para reconquistar esta nueva
autoridad [...] Esta actitud estaba en contradiccion con el orden juridico creado por la
Constitucién de Cadiz, en el cual el pueblo ya no era la comunidad perfecta y solidaria,
unida por vinculos morales reciprocos, sino la asociacién voluntaria de individuos libres
y provistos de derechos iguales. Asi, en la era constitucional y liberal, el nuevo orden de
la publicidad vio coexistir y mezclarse constantemente las antiguas finalidades de la
informacién 1til a la “causa ptiblica”, promovedoras de la obediencia y la piedad, las
metas reformadoras y educativas de los ilustrados y la invocacién de la opinién
soberana, tribunal de las autoridades establecidas (1998: 72).

Esta disputa por la detentacion y el control de la palabra ptblica se vali6 del uso estratégico dado al
género epistolar en la Espafia dieciochesca, funcionamiento en el que “[L]a conversacion y la
correspondencia eran formas discursivas complementarias, en tanto que las cartas se definian con
referencia al intercambio oral de la conversacién; a su vez, la carta excedia la membresia del salén o

de la tertulia mas all4 de sus limites espaciales y temporales” (Goodman, 1994: 139).2Ana Rueda
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hace hincapié en su investigacion sobre el caracter natural y de informalidad que obtuvo el género
epistolar durante el proceso de ilustracion y fuerte critica del sistema cultural peninsular. Segtin esta
investigadora, la epistolografia permitio ridiculizar los anhelos coleccionistas y fraudulentos de una
sabiduria vana y aparente durante el siglo XVIII: “la carta, que adopta el ropaje de la conversacion
invocando naturalidad y falta de afectacion, se emplea con preferencia creciente para la exposicion
de ideas” (2015: 15).

A los fines de nuestro trabajo, observamos que Mier recurre a la epistolografia para pergefiar un
estilo familiar que le permite refutar y enmendar el saber de los ilustrados espafioles a los que se
dirige. Este letrado novohispano concibio la escritura de las cartas como practica y experimentacion
para la conformacion de un nuevo rol para los letrados criollos americanos que se distancié del tono

de denuncia de estudios de criollos que lo antecedieron.® Nos interesa al respecto analizar el
particular locus de enunciacién que despliega Mier en estas cartas ya que se destaca en ellas la
gestacion de una modulacion letrada criolla que redirecciona el tono reivindicatorio de una
perspectiva denuncialista-tragica previa a una lectura satirica del saber ilustrado peninsular sobre la
capacidad civico-politica de los americanos. Coincidimos con Linda Egan (2004) en considerar a
esta perspectiva satirica de Mier como un objetivo consciente de su escritura. Sin embargo,
sostenemos que esta motivacién escrituraria (que tuvo su corolario en la escritura de sus Memorias
en 1817-1820) excede los fines ideolégicos o politicos que defendia este letrado novohispano. Las
cartas seleccionadas para este articulo presentan una lectura satirica que acciona como un excedente
risible o margen del saber inaprehensible tanto por discursos civico-culturales criollos precedentes

como por lecturas ilustradas peninsulares”. Es decir, se destaca en estos escritos una materialidad
opaca que vehiculiza de forma caprichosa las motivaciones ideoldgicas de este letrado novohispano
y caricaturizan las distintas miradas criticas puestas sobre América. Estas cartas evidencian el
remedo cultural que este letrado novohispano pretendié imprimir sobre el saber de los ilustrados
espafioles con los cuales dialoga. El tono satirico que elige para hacer estas enmiendas nos permite
pensar en la persecucion por parte de este criollo de una elastica comunidad trasatlantica de
ilustrados en los que prevalece la familiaridad y la comicidad como propuestas de cambio:

La bondad de V.S. me concedera este desahogo, porque lo es grande hablar de su pleito
con quien lo entiende; y puede ser que V.S. se divierta también, porque mi genio es
festivo, el asunto puede ser tragicémico, y yo por no morir de pena si siento seriamente
en el exceso de mis males, los tomo y presento siempre por el lado que prestan al
ridiculo (1982: 765).

El lado ridiculo sera el camino sinuoso que tomara Mier en la correspondencia que le dirige a
Blanco White. Mier estipula una camaraderia festiva que le permitira desestimar las criticas
politicas que el sevillano realiza sobre la independencia venezolana:

No es un enemigo el que escribe, sino un admirador suyo de su talento, elocuencia, tino
e imparcialidad [...] Pero me ha sucedido con el numero 19 de su excelente periddico lo
mismo que a usted, con la independencia de Venezuela declarada el dia 5 del ultimo de
julio, que no encuentra aquel seso y madurez que le habia tanto entusiasmado al
principio [...] Pero El Espariol en Londres no les habia de pagar la carta de ciudadano
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venezolano con otra de baldones, si no tuviese por si todas las razones del mundo [...]
(1987: 61-62).

La letra como hecho festivo: los juegos apocrifos y marginales del saber criollo

El funcionamiento estratégico y opaco (con una materialidad dificil de desentrafiar) que habilita el
género epistolar destaca un cambio del locus de enunciacion desde el cual se configura Mier como
letrado ilustrado americano. La fluctuacién del posicionamiento de enunciacién se evidencia en los
géneros que este utiliza para comunicarse con las autoridades peninsulares y en el despliegue de sus
objetivos de escritura que configuran sus textos que van de la queja y pedido de reconsideracion
agonica de su situacion a la edicion del saber peninsular ilustrado. En consonancia con lo que
sostiene Mariana Ozuna: “la eleccién y practica de un género en una circunstancia precisa modifica
lo mismo al género que a los individuos y a la situacién en que se hallan” (2012: 23). Para el caso
de Mier, la eleccion del género epistolar actiia como toma de posicionamiento que no solamente
equipara al emisor novohispano con su destinatario peninsular ilustrado, sino que amplia las
fronteras de lectura y hace evidente la falla o el hueco argumentativo del discurso del oponente y le
plantea soluciones marginales. El cambio referido en la actitud de Mier entre suplicar y editar la
autoridad peninsular puede verse entre el “suefio poético” que le escribe a Gaspar Melchor de
Jovellanos (1744-1811) a fines de 1700 (en el que le suplica interceda para que su causa sea
escuchada por el Consejo de Indias) y las posteriores y numerosas cartas que les envia a Mufioz y a
Blanco White, respectivamente. En particular, las cartas dirigidas al periodista sevillano presentan
la ampliacion y modificacién del lente europeo sobre la vida auténoma de los americanos. Para
visualizar el cambio o desplazamiento del sujeto letrado de una postura agonica y pasiva a la espera
de redencion, a la conformacién de un enunciador que reflexiona sobre el saber del otro y lo
completa, acercamos fragmentos del poema improvisado que Mier le dedica a Jovellanos (1744-
1811):

Tendido el negro manto de la noche,/Imagen de la vida que yo vivo,/A tiempo que
descansan brutos y hombres, Yo sucumbi a mi dolor activo;/Tal es el suefio, si, tal es el
suefio,/ De un misero mortal desfallecido/ A fuerza de llorar males inmensos,/ Y de
regar con lagrimas sus grillos [...] En el Anahuac, en mi amada patria/Era libre y canté;
hoy es distinto/El nevado Arlazén que me aprisiona/El fuego mismo helara de
Narciso./Soy el naufrago infeliz que una borrasca,/L.a mas obscura que exhal6 el
abismo,/Arroj6 hasta las playas de la Hesperia,/Donde el vano remedio solicito/Créeme
Diosa, o lo que eres, que mi canto/So6lo debera ser el de gemidos,/Para que vuelva la
justicia al suelo,/La justicia, no mas, justicia pido (1946: 236-238).

La suplica patética del desterrado inmerso en la mdas oscura desolacion, profundizada en la
hipérbole redundante del naufrago infeliz al que extirparon de si su lira y su voz, recibe la visita de
la Justicia. Esta “divinidad” le aconseja que se acerque a Jovellanos, “Sabio, virtuoso, incorruptible,
justo” (O” Gorman, 1981: 237), ministro del rey Carlos a fin de que interceda por él frente al
Consejo de Indias.
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Segun la versién de Mier en sus Memorias, sus ruegos poéticos son escuchados ya que es el propio
Jovellanos el que le consigue una entrevista con la Academia de Historia de Madrid para que sea
ésta la que evaltie su causa e interceda frente a las injusticias del Consejo de Indias. De esta forma,
los ruegos vehiculizados a través de la escritura poética nos permiten pensar en un estilo de
comunicacion efectiva dentro del sistema colonial que, sin embargo, deja de tener efecto, cuando es
el letrado novohispano el que irrumpe en la escritura del otro peninsular desde el lugar de su par
intelectual, capaz de refutarlo o envolverlo en su halo persuasivo. Asi es como en las cartas que
Mier le escribe entre 1811 y 1812 a Blanco White bajo el seudénimo de Un Caraquenio
Republicano, como en las epistolas dirigidas a Mufioz que datan del afio 1797 (pero que en realidad

fueron escritas por Mier en las carceles de la Inquisicién en el afio de 1817 en México),8la edicién
al saber ilustrado peninsular subvierte las formas de jerarquizacién tradicionales de toda carta
particular. En otras palabras, en estas epistolas se prioriza el saber marginal de las notas al pie 0 a
finales del texto que envuelven al cuerpo del escrito en el que se transcriben las argumentaciones
del oponente y lo inmovilizan ya sea bajo el velo de la admiracion o bajo el velo de la ingenuidad.

En el caso del didlogo fingido que Mier sostiene con Mufoz, el letrado novohispano plantea sus
epistolas como respuesta al envio que el primero le hace de sus elogios por su sermén y de la
disertacién que el ilustrado espafiol pronuncia frente a la Academia de Historia en el afio de 1794
sobre la inverosimil tradicion guadalupana. Estas epistolas se escriben por Mier en el afio 1817 —afio
en el cual se publica la disertaciéon de Mufioz en Espafia. Segiin O"Gorman, esta comunicacién
simulada de Mier, supercheria literaria, se puede ver como el borrador de lo que luego seran sus
Memorias, como una suerte de escritura de pasaje entre el injusto castigo recibido y la gloria de
compartir perspectivas en comun con el prestigioso historiador ilustrado peninsular (1981: 80-81).
La ficcién de las cartas va de la mano de la muerte de Mufioz en el afio de 1799 y la transcripcion
memoristica de la totalidad del contenido de las mismas hecha por Mier a un censor inquisitorial en
el proceso judicial que este letrado novohispano sufre en 1817 en México. El esqueleto de las seis
cartas que le dirige a Mufioz se sostiene en las notas a pie que comienzan a desplegarse en su
tercera carta, epistola que tematiza la lectura detenida por Mier del discurso de Mufioz y la
necesidad de actuar como el editor del saber cultural peninsular:

Como VS. me dice que falta a su disertacion la tltima mano, la cual dara cuando la
Academia lo pida para la impresion decretada, me tomo la libertad de anotar algo, no
sea que los contrarios intenten desacreditarlo por cosas insubstanciales. VS. toma de
Boturini la traduccién del apuntito que cita en favor de Guadalupe y como tradujo
teopixquin por parroco. VS. exclama que hasta este siglo no hubo parroquia en
Guadalupe. Ya he dicho que teopixquin a la letra es ministro de Dios o sacerdote. Es
verdad que el argumento de VS. siempre vale, porque segun el virrey no hubo hasta su
tiempo sacerdotes en Guadalupe; pero lo advierto con mayor exactitud [...] No hay
necesidad de conjeturas ni sospechas, pues que yo he de decir a punto fijo el autor y la
época del manuscrito (1982: 787, las cursivas son nuestras).

La busqueda de exactitud de Mier sobre las lagunas o dudas de Mufioz va de la mano con el deseo
de avalar la lectura antiaparicionista del primero, es decir, con desestimar el peso de la tradicion
guadalupana como baluarte de poder religioso y cultural en Nueva Espafia. Sin embargo, a pesar de
alejarse de la lectura criollista barroca que defiende las apariciones de la Virgen de Guadalupe, Mier
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reformula la mirada sumamente critica que deposita Mufioz sobre la creacion del culto religioso. A
los ojos de Mufioz, el relato de las apariciones fue el producto de la imaginacién y lascivia de los
indigenas que sintetizaron sus creencias religiosas con las ensefianzas impartidas por los
franciscanos mendicantes:

Yo sospecho que nacio en la cabeza de los indios por los afios de 1629 a 34. Todo ese
tiempo, con motivo de una inundacion terrible, estuvo la imagen de Guadalupe en la
capital, obsequiada con tan extraordinarias demostraciones, que segun las frases de
Cabrera, “solté México los diques de su devocién, solt6 las velas y alas de su afecto:
desahogose el fervor en danzas, bailes, prevenidos coloquios y cantares de indios, en los
que se mentaron (antes inauditas): los trasuntos de la imagen, antes rarisimos, se
multiplicaron infinito, se variaron y vaciaron increiblemente para engafiar y disfrutar la
devocion” [...] (1982: 698).

Frente a esta lectura, Mier sostiene que el manuscrito mexicano no es indigno de fe por tratarse de
un escrito indigena, sino por no ajustarse al periodo en el cual las apariciones tuvieron lugar: “el
manuscrito mexicano, fuente de la tradicion guadalupana, no sélo es indigno de fe por ser posterior
80 a 82 afios al suceso [...]; sino también por estar lleno de anacronismos, falsedades,
contradicciones y errores mitologicos e idolatricos” (1982: 982). Para Mier, la fabula aparicionista
no preocupa como creacion indigena, sino en tanto creacion ex-temporal pensada como un auto
sacramental escrita por el indio Valeriano para reforzar las practicas catélicas de sus discipulos
indigenas en el colegio de Santiago de Tlatelolco. La critica del criollo apunta a la deficiente
politica de impresion y circulacion de libros en Ameérica por parte de la Corona espafiola:

En América, donde se imprime tan poco, con tantas dificultades; para donde las Leyes
de Indias prohibieron desde el principio se llevasen libros de historias profanas y
fabulosas, efectivamente se oye lo impreso como oraculo. Considérese con qué aplauso
no se recibirian cosas tan gloriosas al pais como las de Guadalupe; como no
comenzarian los predicadores autorizados con la aprobacion del ordinario, y en tiempo
de tan poca critica, a pregonar y ponderar la aparicion y todos los lances (1982: 793).

Segtin Mier, la deficiente politica de circulacion de libros en América estipul6 una lectura ingenua
por parte de los americanos, prefigurando la ficcionalizacién de la religion y de la educacién de los
habitantes. Este letrado novohispano justifica el recurso ficcional utilizado por el indio Valeriano al
presentar el accionar de éste como espejo de la forma de evangelizar propia de los franciscanos y,
también, de la construccion discursiva y apologética de los conquistadores sobre la conquista de
Ameérica. Las criticas de Mier apuntan directamente a la lectura inmovilizadora de los ilustrados
criollos que se jactan de una tradicién ficcional, carente de sustentos racionales: “Hay que notar que
este padre [Bartolache] se queja de los incrédulos de la tradicion; lo que es bueno decir, porque los
guadalupanos se jactan de que nadie ha impugnado la tradicion de Guadalupe; como si la posesion
pacifica fuese un titulo contra los derechos imprescriptibles de la verdad” (1982: 797). La critica
que Mier concentra sobre los criollos ilustrados del fines del siglo XVIII se retrotrae a una la lectura
que inauguraron y consolidaron ciertos religiosos criollos novohispanos de mediados del siglo

XVII2 sobre la tradicién aparicionista guadalupana:

Como los primeros misioneros procuraban la analogia de las imagenes que ponian, con
la de los idolos a que las sustituian, los indios no sélo les atribuian las mismas virtudes,
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y celebraban las fiestas relativas [...]; sino que escribieron también relaciones en que les
acomodaban las antiguas historias mitolégicas. Estas han caido en manos de los criollos
ignorantes de aquellas antiguallas, y las han creido y publicado como de las nuevas
imagenes [...] (1982: 783).

Este revés de la cultura o entramado ficcional es planteado también en la edicién del saber
peninsular que hace Mier de las observaciones de Blanco White sobre la declaracion de la
Independencia absoluta venezolana en su periddico nimero 19 de 1811. Para defender la decisién
tomada por los venezolanos, Mier despliega una serie de argumentaciones tendientes a mostrar
coémo ciertos conceptos como son el de la revolucion, el de la independencia y el de la libertad, no
son valores inasibles ni peligrosos para los americanos si se toman las decisiones correctas sin
desviarse por el camino francés:

[...] No tenga usted, pues, cuidado por la América: no hay mejor academia para el
pueblo que una revolucion. Entenderan si, entenderan la declaracion de los derechos
del pueblo, esa imitacion servil de la declaracion de los derechos del hombre que
estremece a usted por haber sido de la asamblea nacional, y aplicada en tan diversas
circunstancias. Yo diria, que los venezolanos han restituido a la América una obra suya,
que produjo tan excelentes efectos en los Estados Unidos, donde las circunstancias eran
iguales a las suyas (1987: 70).

En las dos cartas polémicas que Mier le envia a su amigo sevillano, da un paso mas e identifica la
enquistada perspectiva de Blanco White con la ingenuidad anacrénica y fandtica religiosa de los
espafioles que ansian soluciones a través de métodos poco viables. Asi, en su segunda carta dirigida
al periodista sevillano marginaliza el saber de su destinatario a través del recurso de la fabula del
calabacito o religioso espafiol que pretende soluciones por el sélo hecho de bautizar al infiel o
descarriado:

Entonces es el cuento célebre, y que usted habra oido del calabacito entre el sinodal y el
ordenando. Preguntabale aquél ¢lo que haria para que un nifio no muriese sin bautismo,
si llevandole para recibirlo a una parroquia lejana, le acometiese un accidente mortal en
el camino?—Sacaria, le respondié mi calabacito, y le echaria el agua.—Supongamos
que usted no le llevaba.—;Oh! no, sefior, si nunca me falta el calabacito.— Pero
supongamos que usted lo olvidé en su casa.—No, sefior, si el calabacito es lo primero
que ato a los tientos de la silla.—Hombre de Dios! Supongamos que un golpe le rompio.
—Sefior, es imposible, porque por eso tengo siempre forrado en cuero el calabacito [...]
Puntualmente es el caso entre usted y yo; o por mejor decir, no hay caso. Todas las
hipotesis estan destruidas con los hechos, porque éstos prueban que aquéllas son
imposibles. ;Lo cree usted mismo, sefior Blanco? ;No conoce usted a su nacion? ;No
ha visto usted que para significar a un vizcaino pintan a un hombre clavando un clavo
con la frente, y que otro tal, pero con la punta del clavo hacia ella, es el emblema del
aragonés?, pues alla van todos los espafioles poco mas o menos. No soy yo el primero
que ha dicho, que Cervantes en su historia de don Quijote retraté a toda su nacion; y asi
ni todas las estacas de los yangiieses, ni los infinitos brazos del molinal gigante Briareo,
ni todos los desengafiados del mundo, son capaces de apearlos, como se les encasquete
una locura. Todos llevan al tiento atado el calabacito (1987:153-154).

Dicha descripciéon del caracter del fiel espaiol, en didlogo con el cuerpo de la carta, conciben a la
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salvacién americana como un despertar del letargo colonial, como el producto de distintas medidas
que los americanos deben llevar a cabo asumiendo su rol de ciudadanos activos. Es interesante
observar como Mier liga a la ciudadania con una practica de la palabra publica que implicaria un
sinceramiento festivo de la marginalidad del saber americano, recubierto por entramados ficcionales
que este letrado hace visibles y desenmascara sin desestimarlos. Las cartas a los ilustrados Mufioz y
Blanco White proponen lecturas que se alejan de la fidelidad religiosa conservadora (y anacrénica),
para plantear juegos marginales del saber criollo, en consonancia con el didlogo entre distintas
fuentes a las que recurre Mier para vehiculizar la mirada americana ya desengafiada del entramado
ficcional de poder. Asi, le dice a Blanco White:

Usted nos predica ahora como Napoledn a los espafioles, cuyas divisiones imaginarias
él era quien queria introducirlas, y al fin lo ha conseguido. Entre los americanos no hay
divisién alguna sobre el fin: todos desean zafarse de las ufias de los espafioles, que los
han tiranizado tres siglos. Estos son los que bajo la afiagaza de su imaginario Fernando
ponen en obra la fuerza, el ardid, los anatemas de la religién para mantenerse con la
presa. Que la suelten, y veran los americanos constituirse independientes en una paz
octaviana (1987: 65).

Coda: la polémica construccion de la ciudadania politica americana

La seleccion realizada de distintos fragmentos de las cartas que Mier le escribe a Mufioz y a Blanco
White nos permite visualizar una forma novedosa de plantear cambios al enquistado sistema
colonial en crisis. Ellos van de la mano de la desestimacion de tradiciones y conceptos culturales al
mostrarlos como fabulas o leyendas creadas por un grupo de letrados que desea la inmovilizacion
de los individuos y la obediencia religiosa a dichos relatos. Mier utiliza las figuras de Mufioz y de
Blanco White como espejos reflectores de la mirada peninsular conservadora y denigrante sobre
América, mirada anacrénica y barroca que estos ilustrados peninsulares (heterodoxos y modernos)

justamente criticaban.?

A modo de desenmascaramiento, Mier recurre al género epistolar y construye alianzas
transatlanticas del saber ilustrado con peninsulares criticos de ciertas costumbres anquilosadas de
corte colonial. El espacio narrativo de la epistola familiar sera el que le provea al letrado
novohispano las herramientas ficcionales y retéricas necesarias para conformar una lectura que
plantea un mds alld autonomo en relacion con la sujecion colonial. Si bien el locus de enunciacion
criollo que configura Mier puede ser considerada heterodoxo, en la medida que presenta matices y
dudas que tanto las lecturas religiosas como politicas coloniales no hacian publicos, lo cierto es que
este letrado no realiza una muda de piel entre sus propuestas de fines de 1700 y su encuentro con la

Iustracién peninsular a comienzos de 1800.1! La heterodoxia de este letrado novohispano consiste
en desestimar los origenes de las tradiciones culturales y politicas coloniales para plantear nuevas
alianzas de equidad, didactismo y, por qué no, de desafios al saber letrado. L.a manera que elige para
llevar a cabo tal labor es hacer uso del entramado epistolar y de su materialidad flexible a modo de
practica de una ciudadania americana que recurre a una ficcion familiar y satirica para desentrafiar y
distanciarse de una metodologia ya fitil de educacion civico-religiosa colonial. Su accionar
consistié en abonar a la consolidacion de una red dinamica y trasatlantica de pares letrados que
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polemizaron sobre los valores y tradiciones culturales, politicos y religiosos que sostenian a la
Monarquia espafiola. El hecho de asimilar a su destinatario con el stibdito fiel y anacrénico de los
valores del Antiguo Régimen lo pens6 como metafora o espejo concavo cuyo efecto de lectura
consistié en distanciarse de una vertiente conventual del discurso criollista cuyos objetivos fueron
de la mano de apoyar una religiosidad de conquista. Si bien Mier no menciona a Clavijero o Eguiara
y Eguren (probablemente debido a que no tuvo la posibilidad de leer sus obras en el momento de
produccion de sus cartas), la lectura que realizé sobre la autonomia de los americanos dio un paso
mas en relacién a las propuestas de estos criollos ya que sus cartas bregaron por una imbricacion del
discurso cultural con una autonomia politica propia de la necesaria construccién de una ciudadania
americana activa y soberana.

NOTAS

1 Al respecto, se recomienda la lectura del estudio critico realizado por Edumndo O"Gorman en El
heterodoxo mexicano (1981). En dicho analisis pormenorizado, el historiador mexicano estipula las
diferencias que existen entre el sermo6n de 1794 y las distintas disertaciones que plantea a posteriori
en los afios de 1817 a 1823, ya de regreso en su patria y designado diputado del Congreso Nacional.
Estas diferencias muestran a un letrado consciente de sus “errores de calculo” en relacion a la
identificacion del apéstol con la divinidad azteca que lo llevan a enmendar su propuesta de
predicacién apostolica recurriendo a dos apéstoles (Santo Tomé y San Brendano).

2 Nos referimos a las obras de Edmundo O"Gorman, “Estudio preliminar”, en Mier, Servando
Teresa de, Obras completas, I- El heterodoxo guadalupano (1981); Emundo O Gorman, Destierro
de sombras, (1986); Ivan Escamilla, “La crisis del espiritu” (1999); Ivan Escamilla, “‘Maquinas
troyanas’: el guadalupanismo y la ilustracién novohispana” (2000); Christopher Dominguez-
Michael, Vida de Fray Servando (2004).

3 Su lugar “rebelde” o incomodo ya lo adquiere afios antes de su particular sermoén de 1794, al
arengar a los obreros de una fabrica de cigarros en la ciudad de México. La anécdota que trae a
colacion O"Gorman en El heterodoxo mexicano, es una pincelada que no logra abarcar la compleja
personalidad de Mier, ni puede ser leida como sinécdoque de su rebeldia letrada (1981: 181).

4 Como ejemplos de las cartas ad-hominem que se construyen en ofensa y destruccion de la figura
que retratan, sugerimos la lectura de los articulos de Christopher Conway (2006) y de Mariana
Ozuna Castafieda, (2010) en los que se desarma la figura del insurgente o libertador (sea Hidalgo,
Bolivar o Miranda) en meros fantoches ridiculos a manos de sus opositores realistas.

5 Citado y traducido por Ana Rueda, “Cartas y cartapacios: la critica literaria del siglo XVIII ante la
‘vana erudicion’ del coleccionismo” (2015: 5).

6 Nos referimos a tres producciones culturales que antecedieron la escritura de Mier y que tuvieron
influencias en sus reflexiones y obras. Ellas son Bibliotheca mexicana de José Eguiara y Eguren
(1755), Historia antigua de México de Francisco Javier Clavijero (1780) y Carta dirigida a los
esparioles americanos de Juan Pablo Viscardo y Guzman (1791).

7 Dominguez-Michael sostiene: “A fray Servando, americano ajeno a los horrores premonitorios del
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alma romantica, Espafia, que casi lo mata, le da risa” (2004: 40).

8 Destacamos los estudios criticos de Christopher Dominguez-Michael (2004) y de Santa Arias
(2008) que consideran las cartas de Mier a Mufioz como escritura experimental y borrador que
antecede las Memorias de este letrado. Segun estos investigadores, las cartas dirigidas al historiador
espafiol fueron escritas en las carceles de la Inquisicion en el afio de 1817: “Sucede que Mier
escribid, como preambulo a la Apologia y a la Relacion unas Cartas a Juan Bautista Mufioz que
fecho en 1797. O” Gorman deseché meticulosamente esa fecha de autoria. Esas falsas Cartas a
Juan Bautista Mufioz fueron el texto madre de la Apologia y la Relacion, de tal forma que
deberiamos al inadvertente Cosmografo Real de Indias alguna responsabilidad en la escritura de la
suprema autobiografia novohispana” (Dominguez-Michael: 39).

9 Esta tradicion aparicionista ha sido propulsada por el arzobispo peninsular Montuifar y por una
profusién de escritos de los “evangelistas guadalupanos” (como han sido los textos de los frailes
Sanchez, Lasso de la Vega, Becerra Tanco y Florencia). Tomamos este listado de autoridades de la
obra de Francisco De la Maza quien los considera “los evangelistas guadalupanos” (1981: 4).

10 “La historia de los debates epistemologicos que llevaron a la creacion del Archivo General de
Indias en Sevilla pone de relieve una constante del siglo ilustrado: los historiadores,
independientemente de su posicién politica u origen, consideraron que las narrativas del pasado
amerindio y colonial espafiol no eran fiables, y tenian que ser revisadas a la luz de nuevas fuentes y
nuevas metodologias” (Cafiizares-Esguerra, 2010: 400).

11 Al respecto, discrepamos con la lectura que realiza O"Gorman en El Heterodoxo guadalupano,
para caracterizar la heterodoxia de Mier como una muda de piel o cambio sustancial del letrado
novohispano: “Alli empezé la muda de su piel de criollo para acabar canjeando la tibia penumbra de
la proteccién y consuelo de una tierna madre por una descarnada luz de una verdad destituida de
misterio” (1981: 20).
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